۱ 


۹ 


۳۲86060 0۷/۰: ۱ ۲۱۱۳۵۳۷ 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۱ ۷ 


۴۲۵96۱۱/60 0۷/۰: (۱ ۷ ۸ 


۴۲۵96۱۱/60 0۷/۰: ۲ ۷ ۸۱ 


۳۴۲656 ۲۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ 


۳۲۵60۸60 0۷/۰: ۲۱۳۵۳۷ ۲ 


نو یسنده: 


علی اکبر قرشی 


ناشر چاپی: 


نوید اسلام 


هرک کات رابنا قانیه اصقهان 


۳۴۲656 ۲۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ 


۲۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۲۲86060 
مرکز تحهیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵6۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۵ از ۲۷۱ 


فهرست کب ۱ 
تفسیر احسن الحدیث جلد ۱۰ ی ی ی و ۱ 
مشخصات کتاب 9 
سوره زخرف بو 
اشاره ی یر ی 1۳ 
نظری به سوره مبا رکه سس 
آسوره الزخرف (۴۳): آیات ۱ تا ۱۴] و9 ب دقی فی دم و دقع 2 و کی عم و دب و تن ]7۱ 
اشاره اه 
کلمه‌ها ت وه روج عیسو و و دی راو دای کی رو و ماهس دوع عم ود بات دم بو که جوسای جع ب سول هویج وه سود ۱۳۲ 
شرحها ۸ 

آسوره الزخرف (۴۳): آیات ۱۵ تا ۲۵] ی( 
اشاره 1 
کلمه‌ها تیه اج موسر تم یحو و تاد نی سر دیهد کی رو تیه جوا و وا تسه ود با دم وه ود ط وه جوم طواه هسوسو موجه موس 1۶ 
شرحها ۱ هو مب و ی ی ۶ 

آسوره الزخرف (۴۳): آیات ۲۶ تا ۳۵] و لبق یمد و شاج دک و ی سا دا وتات و تیب کوج تسه( 
اشاره وک ی مت سس تا دیص کم یس سم ۲ 
کلمه‌ها و اب ده اج در دود اک دس رز موی سم تم بای تج تیک یو یی اکتا ی له ییا سب ۱۲3 
شرحها ی ی 

آسوره الزخرف (۴۳): آیات ۲۶ تا ۴۵] ( 
اشاره هب و ی ی مر ی ۱ 
کلمه‌ها ی تس ی تیا سس سس ۲ 
شرحها ی( 

آسوره الزخرف (۴۳): آیات ۴۶ تا ۵۶] 1 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۱ ۷ 


۳۲60/60 0۷/۰: ۱ ۲۱۱۳۵۳۷ ۲ 


فهرست مرکز تحقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۱۱۱۷۵/۰6۵۲۲ صفحه ب از ۲۷۱ 
اشاره ج ویب وم ججوبت ی جگ موجه و ویو و ویم دوجوب کوج من ب تن یی مان کوب معط + دی مسق ما تقد رو مسب کی تیه سب عم ۲۵ 
کلمه‌ها ره ی اه هی رس اس جر سا ای هه اه رس هس رس سا سس عم ره رسد دسج داد 2 6 
شرحها ۰ب( 

آسوره الزخرف (۴۳): آیات ۵۷ تا ۶۵] ۳۷ 
اشاره ویب پگ عبر بخ وب چیه وی و به م مج مکی بک وه ورب وت تو یبد ی ع داز مات ویو بای و مت توس یی لماعت ۲۱ 
کلمه‌ها سیب شوب رو دی دید موش شید وشوو خی بمب نط جصره و د یط وج ینعی وج ۵ سا هدع ۳ 
شرحها یه یج تسه اس ره اه سس هه سک رس اه ی هبعج ی اه سس سا رداچ جات 2ج 22 ۳ 

آسوره الزخرف (۴۳): آیات ۶۶ تا ۷۸] یب ایب کیت بت یایب شت تپ سب جی بطم پ تج یاب متیر ویو سوب مد اجیی عریب تاو یجید لکد بل دید یی ۱۳۶ 
اشاره یاه اه یهت ی مه اسان یاجب جرنبت وه ای بقم هب بایان یمان لیبس وتان تن یی سین یتست ند یی سب میب مات نادواج بباید ۳۷ 
کلمه‌ها ی ای تیه وین یو یشب یعیسو داد اتیب وگن بط م یود جاه ییوت مهو یلد یسیو تین خصالی کج تسیل یس ف نیت ۴ 
شرحها داجس وب توب مج متسب وه بجوم لیب بتک و زمموووطم و [صو و و وف بل و ستاو میج بو طسو وک وم که بسا وگب وحم عبت حبص۲ 

آسوره الزخرف (۴۳): آیات ۷۹ تا ]۸٩‏ باس یهرز ات یبسن یجید زین سود اجب اتتط ‏ خا ودک تا طا »شیب ستاکب بجو بت کب بل نگ هه یی ۳۲ 
اشاره یتسه واه یه با جتن ایس باب یس م بای بقل باچیام سکن فیبزیت هس نلاب م پل یاب تین ین وان تب میب تیب جنسی تسد ۳۲ 
کلمه‌ها کاس ی ای متیر هو یز دیاب ی یاه سوب اباب ین دنبرد هون وگ مدید بجیی د مدیم وک دیص تراکب تعیب بسن یط ۳۲ 
شرحها ایوس لسلسم پنس نی یب بانب بصع یس وزج جیتسا ویب بل بگوو سب سا ویو تس ب یاب ملس و وس و کت و دسج وت تین یج تسب ۳۴ 

سوره دخان و 

اشاره و ۱ 

نظری به سوره مبا رکه رس 

آسوره الدخان (۴۴): آیات ۱ تا ۸] ی 
اشاره و وت 7 
کلمه‌ها ی و ۱ 
شرحها ی ی ی 
نکته‌ها ی 

آسوره الدخان (۴۴): آیات ٩‏ تا ۲۳] و دبس و دیع 9 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱۷۱ ۷ 


۳۲860۸60 0۱۷: ۲۱۳۵۳۷ 


۳۴۲666۲۱۲60 ۱۷: ۷ ۸ 


فهرست مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۷۷۷۸۷۷۷۰)۵۱۵6۳۱۲۷۵۰۵0۵۲۲ صفحه ۷ از ۲۷۱ 
اشاره ی ی ی 113 
کلمه‌ها تیب هم هت ایس دی اراس هو اجه ی دا دیع وس ]1 
شرحها ی 

آسوره الدخان (۴۴): آیات ۲۴ تا ]۵٩‏ ی ی یب مگ یم سای یگ ی و سب بمب بای تم باون سیگ نب امس تب تب جوامتد بیگنست بت سب ایس ماد میاه دس 
اشاره ی( 
کلمه‌ها و وش ند 2۵ شوه بجعت اه خه ک ود 2 نو که و دش و نهد وت هه وه موه وع وگ هه ده مود عععیه فع مه ههد منک ود ۵و هه جع میم 
شرحها سار ی و بت سرود ی رات ی و دک مود بو در تک خوا تب سدق سره ناسمه وه میا مس محر وس و وس وهی موه بو مه ره بو یه وه مه هجو وی 01 
سوره جائیه ویو دا شم وه همه یامه وه هک شوه که تاه کف موه وه اه وه ویو که نو جع عم خهه وه وه نع وب هش مود داعم اس ید ۶7 
اشاره ی 
نظری به سوره مبارکه و ی 
خلاصه سوره دبس سبط هب هد سرد اه تس اه سا اه ی اد سا که ی سس بت سپ بات ابید سا ره ری ماه سا اه با بر سای تا سا ها سس اه الب ام > یا یدج جرب تام یاب تا ]۶ 
آسوره الجاثية (۴۵): آیات ۱ تا ۶] هد و رد و شوت دهعت اش و عضو اوه ود تک ود که 22 کج هدجه فان ۶۲ 
اشاره مت ی جر تن سر دعر سح ری و کت ود تک بر کر هه هد دی سک دوس و وه و هیوست 3 2۱ 
کلمه‌ها هب هو که 5ب در که ی ده که دق کمک کح وه ود فع نف تمس ۲ ۶ 
شرحها سا تارج ی سر سره کی ات هم دعب کی خوا تب ع ردق سرت ایبول سرا تم و وس وهی مرا وتو اوه ده مساو ای اه نسم واه اتب عفد ۶۲ 
آسوره الجاثية (۴۵): آیات ۷ تا ۱۳] یه 
اشاره ی تس کی عم تفت مت کت رتیت تس 2 
کلمه‌ها مومسم با رم یم مشب بر موی بت بقب بمب قلخ بط نی ودب باق بارحم مت تج مس تیا سوت وی میس سس ۶ 
شرحها مه ی ریات میتی رال یوت رای مت 2 نی تفای کرت مر تیا و دیسا یت سل تسیا ۶ 
آسوره الجاثية (۴۵): آیات ۱۴ تا ]1٩‏ مب که تن یک وس ی ریخ میوش هه ام مشق ان از سل هه سینت ۶۶ 
اشاره کت ی ما یت ی ۱ 
کلمه‌ها ره 
شرحها تیب فش و میلست دا هش دیدب ید لا رم ون تم یم هب8 تیاب تا تاه یت تسب سامت تس ۶ 
آسوره الجاثية (۴۵): آیات ۲۰ تا ۲۶] ی گت یت ی مج تیمها هفخ متخ خی ی مس و ی ۴۱ 


فهرست مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵۲۱۰6۵۲ صفهه ۸ از ۲۷۱ 
اشاره کی هک اس رصم ی ی ات ی دسا ی 2 
کلمه‌ها یه یفک یکی ای خی اساسا تباصا تا دک سک کیت هس ۳۹ 
شرحها هه ۳۱ 

آسوره الجاثية (۴۵): آیات ۲۷ تا ۳۷] ی( 
اشاره هک وت ری یک کب یس 11 
کلمه‌ها مب بل ی 
شرتجقا ی ی 
تکتة ۱ 

سوره احقاف نی و سک ی ی کت 3 1 

اشاره ۱ 

نظری به کلیات سوره سم رمرم سم سم سم سم رم رم سم سم عم عم چم همم مج مج مب مب مب 1 

خلاصه سوره و غرض آنْ وت با سره 2 با ات دای ما 2 اب س اد سب شا دب ماود اب تاو د مات دیب ید ی تاد باب ی دبس دعب یکبس > بای ی داب ید یجید داد اد یج اج مداد جع ماج(۷۵ 

[سوره الأحقاف (۴۶): آیات ۱ تا ۸] 1 
اشاره با سب رک ۱ کر سا و ی ی 
کلمه‌ها 7 
شرحها ۱ 

آسوره الأحقاف (۴۶): آیات ٩‏ تا ۱۴] ی سا مک کی ی هی ۱۳۹ 
اشاره مه شم خی لس وگ کی ی کرت ای شش ای مس اف مس دش سم 3 خی مس > شسی سعی سس ی تست | 1 
کلمه‌ها مکی هی او ی ی وی دی ی کر سک سای تا تلا با تا ی تسه ۲۱ 
شرحها اه 

[سوره الأْحقاف (۴۶): آیات ۱۵ تا ۲۰] ا ‏ س ‏ تاد سی کی م ای س س شتت ۱ 
اشاره کر ی ی 
کلمه‌ها ور ی سای ی ی کدی ی ایس موس و شا سای ک ناتابکا ی شا اه سس سم سس ۱۱۱ 
شرحها ی ی ی ی ی سای عیشت ۱ 


۳۲860۸60 0۷: ۱ ۲۱۳۵۳۷ 


۳۴۲666۲۱۲60 ۱۷: ۷ ۸ 


۳۲۵6060 0۷/۰: ۱۲۱۱۱۵۳۵۳۷ 


۳۴۲666۲۱۲60 ۱۷: ۷ ۸ 


فهرست مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۷۷۷۸۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۳۴۱۲۷۵/۰۵۵۲۳۲ صفحه ٩‏ از ۲۷۱ 
نکته‌ها: م ی ۳ 
آسوره الاحقاف (۴۶): آیات ۲۱ تا ۲۸] ی 
اشاره ی ی مه ی 
کلمه‌ها ی کی دس ۱ 
شرحها مات ای رود مسج یه مسا یود یه مود ککا دوس همم »زیخ وب واه وی دز سک 4 پوس مگ کور سا دوگ 4و وه وه شاه دوع از 
[سوره الأحقاف (۴۶): آیات ۲۹ تا ۳۵] ۹ 
اشاره و بت و ی وس کب دی عم ی مدع بت ۳( 
کلمه‌ها 2۵222 نت۵ هب ما مه ۰ 
شرحها درد هس ون سوه تس دی وه اج یی د یمود موه کی ع هت دوجوب هت مد دسا وید تلبت هو موه تیمیه یی تعیب ۲ 
اشاره ی 
اولوا العزم رتیه تیف اد ی دی مرو و هه سرا وت قوس و مک وا اگم و وی وس موب مس هبعج وی سوت ۱۱۳ 
سوره محمد 1 
اشاره کوک و و ی ی ی ی ۱ 
نگاهی به کلیات سوره ب-پصپصسصسصپسپ+«+«+«««««<<<<<<<++++۰۳۳ 
مطالب و غرض سوره ۳ ۰۰ 
آسوره محمد (۴۷): آیات ۱ تا ۶] ۱۱ 
اشاره ی وی اه کب هت ی ۱ 
کلمه‌ها متسه اس مومس امک سای رمتسم تفه ریش مت مک ای تمس کات سوبس سس دتم سس ۱ 
شرحها بانط ییحی تیک یی ی تس ببس رت یت و ی تیا ۱ 
دقت مس کی ات دس سکس سرت کب وش ده سک مب گس کی تس ی مس سر شش که تس ی تاد که شاد کی دعس سکع تسا دعس تک جع سای دس تربع ی ٩۱۶‏ 
آسوره محمد (۴۷): آیات ۷ تا ۱۵] ی ی ی ۱۳ 
اشاره وی هریج مهس گم مه تسام با صیرم سر میم خصیر توس روص و دبس بل سوم سح دعس مه توس میم دم رما وتو سس رم سوق دیق سس هد بیع 9[ 
کلمه‌ها مک دصکی و وی کی ی کب ی ی ار ی ی ی 9 تس ۱ 
شرحها میس وا نی سیم پیج تنب موب لیخ جع و هبتر جمودط جل وب وم موم ترو وی بسج یی مین رام وی نوی ای روگ سای یو دام ند ودوج سیمی [ 3 


۲۲86060 0۷/۰: ۱ ۲۱۳۵۳۷ 


فهرست مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۷۷۷۷۷۷۰)۵]۱3670۱1۷6۱,00۲۴ صفحه ۱۰ از ۲۷۱ 

نکته‌ها: ات رت با خی سای تسیا ی شهب هیی ام باه یی ات تام اسان شام تفس ای بای تال تب تاه نت ما ی یا یی 1 1۳4 
[سوره محمد (۴۷): آیات ۱۶ تا ۲۴] تایه سس بیس تم ام ی یج با یا ییا اس با یه یا ی سا سیب باس ۳ 4[ 
اشاره ندمت مر ش سس بیهذت شلی با له اسان اشوین وین یشم سمل تج سکن تشه لاسمین یتست یاه اس ۵ نس ۳ 114 
کلمه‌ها تج رای هیا سک وب انس تس وب هت هب ی کت کت 13۲ 
شرحها سس 1۱ 
[سوره محمد (۴۷): آیات ۲۵ تا ۳۲] هه 1 19 
اشاره و و یه و 1۳۳ 
کلمه‌ها << 
شرحها ره سس وج مهم سدع مه اه ره سک جع سم اه یعس سس هی سره مس ره هه سک سر مک مرج هی سک ما اک مس ماه مات اه ما اد 22 22 ۴[ 
نکته و 
[سوره محمد (۴۷): آیات ۲۳ تا ۳۸] بی تع بد به هی بتی ‏ ع مس سگیا ویک و وس یگ جع مسب مس ی سس ۳[ 
اشاره ی( 
کلمه‌ها مس اه ماه وه هه مه دوعص هه مر سک سر رسک ماه سک سار سم ماه ماه مات اه ماع ددم 2 ۶77 [ [ 
شرحها پبپصسپسپدپسپ<۰ 
نکته‌ها مه 1 
سوره فتح << 
اشاره هه هه مه هه ره ره سره هه هه ره ره و هه عم همع هم سس مه هر سر ههام همم عم سدع مه سوه مهبم عم 2 2 ۳[ [ 
نظری به کلیات سوره ررررتت٩.ص.ىي.۰.-ي.يچ--۴>->-۳-.‏ 
مطالب سوره زر 71777۶77۶ 
صلح حدیبیه رز 5737۶77777۴777۲7۴77۴7777۴77۴7۴7777۳777۷۷7۳777۷7۷۲۷۲7۷۲۷۲۷۲۷۲۷۲۷۷ک7 7 
آسوره الفتح (۴۸): آیات ۱ تا ۷] که 
اشاره سس خ وف سکوب مد سود وی ود تسم سم او سس مس هه تعی مسج اس مس سم فص مسج اتود سم سس ۱ 1۱ 
کلمه‌ها وه و یدود هو سوه هو وه و ول ویک ود کی هم مک ام ی اه ما سک تست ۱9[ 
شرحها ب-ب(صج+ص+پصسصسس+پ+پ+آ+پپپ#پس٩٩۸٩۸٩سس‏ سس 


۳۴۲666۲۱۲60 ۱۷: ۷ ۸ 


۳۲۵60۸60 0۷/۰: ۱۲۱۱۵۳۵۳۷ ۲ 


فهرست مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۲۷۷۰۵۱۵6۲۴۱۱۷۵۲۰۵۵۲۲ صفحه ۱ از ۲۷۱۴ 

نکته‌ها ی ی دی شب بش دی دس دابا ده بو باه تیاب مه بت یی یاس تست سامت هیا بل سیب بونج یواست دیس سس ی 1۲۳۸ 
آسوره الفتح (۴۸): آیات ۸ تا ۱۰] ب ا ‏ م تت مبابی ت م پست ای ان ام ان بيس یا ات سیب یدب ان ۲ 1۳۲ 
اشاره ی یسب جر ده ی اسب یبش دب مه بش مت بش دس ام دبلط بای یب اجب ی بای یسب برش بط ی موی سل دب ملس ۲ 1۲ 
کلمه‌ها ای میب تب پیب نی دی مسب بیس ریس ای یبال ود بیدایلب ول سب پیب دیب بت یا ی با سک باس بل یلبم مت سس سب ۱۲۲ 
شرحها ب-پسپبپ-پ-پی 
آسوره الفتح (۴۸): آیات ۱۱ تا ۱۷] - ۲۱۱۰۵ 
اشاره با سر عقوت زوم شوه کی بو 3ص سیی صو بت هت ی و مخ سای سس یم ی 1۲ 
کلمه‌ها 2 1۱ 
شرحها ب-بصسصسصسسسپسپپپپ۸۸۸۸--۸-+++«+«+«+«+«+«+«+«+«+«+«+«+«+«+««««««««««««««سل 
آسوره الفتح (۴۸): آیات ۱۸ تا ۲۷] ۲۱ 
اشاره و تیه وتو بو تیه بو باحصا یاجب موی ی جگ و و ب م هع س ج ۱ ۱ 
کلمه‌ها هه 0 7۲۱2۵ 
شرحها و یی دک ما یتوص که ی دی دص مد مد ی 3 سب ی ی ی ی ۱[ 
نکته‌ها ی 
آسوره الفتح (۴۸): آیات ۲۸ تا ]۲٩‏ 1۳۱ 
اشاره صسسس<<آآآآسسس<<<<<<<<<<<<ل ‏ 
کلمه‌ها تسج رس ره اه هر ی هم هصرع مر مه سا هر اج سر اس مر اه اه مس دمم سم دم جع عج ‏ م2 2 1۳۸-27727 
شرحها اه رس هر هم رس اه هر دس هر هم رصم ره اه رم که هر هه مر مه اه مر کم هسام دمم ماع ددع2 2 222727 ۳۸ 1 
سوره حجرات هر ره رس اه هر سس هر هم ره مره اه مر اه هرس مر ماه اه هس دمم ام اد مد مت ددع2 2 1۱۳1/2227 
اشاره ره هم مر هه ره هه ره مر مس هم رس هم ره هم رم هه ره سم مر مه اه سم مهم سرام اک عم تج ادج 2 2 ۱۱۳1/2227 
نظری به سوره مبا رکه ۱ 
مطالب سوره و غرض آن و هد هم هس هس هس سم سم هر س ده مرس هم سم اه هر ددم مسا دمم اعد مد 2 2 2 1۱۳۱/2227 
آسوره الحجرات (۴۹): آیات ۱ تا ۸] با کب کی بگ دب کی د سک دی کت داد سای کاب لیدعت کی اعد تج کی تسیب تسب یاه اب1۳ 
اشاره 3 


۳۴۲666۲۱۲60 ۱۷: ۷ ۸ 


۳۲86060 0۷/۰: ۱ ۲۱۱۳۵۳۷ ۲ 


فهرست مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵۲۱۰6۵۲۲ صفهه ۱۲ از ۱۴ ۳۲۷ 
کلمه‌ها ی( 
شرحها وه هت تم ی ی ی ی ی ی ص1۱ 
شان تزولن تمس مهس شم دش سک ی ید رد و ی سس ۱۱ 

آسوره الحجرات (۴۹): آیات ٩‏ تا ۱۳] از تانب تم سای تب وب یبد یوب ولد کبس دب بت کج تا سک بابک ببس بت بل سب بت سیب ۱۳۴ 
اشاره و ی م۱ ۱ ۱ ی ۳ 
کلمه‌ها ت ی ی 1 
شرحها مت کت ی ی ی کی ی ۱ 
نکته‌ها ی 

آسوره الحجرات (۴۹): آیات ۱۴ تا ۱۸] و 
اشاره ی 
کلمه‌ها تم ۹ ۱ 
شرحها ۳ 

سوره «ق > 4 ع ‏ دا ۵ 

اشاره ۱۱ 

نظری به کلیات سوره در ی وس 0 

مطالب سوره و غرض آن رم مر ربمم سم سم رم ربمم سم رم سم ام ربمم ام دم ام ما 2[ 

آسوره ق (۵۰): آیات ۱ تا ۱۵] ۱ ۱ 
اشاره 7 
کلمه‌ها ی ی ۱۱ 
شرحها دوس و دای و ی سا رم که وه ی ی سم ۱ 

آسوره ق (۵۰: آیات ۱۶ تا ۳۰] ۱ 
اشاره ی و( 
کلمه‌ها اک کی و تا ی ی 
شرحها و وس سیک وم ی ومد سس مس ی توا کت هس هس 101 


۳۴۲666۲۱۲60 ۱۷: ۷ ۸ 


۳۲860۸60 0۷: ۱ ۲۱۳۵۳۷ 


فهرست مرکز تحهیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵6۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفهه ۱۳ از ۱۴ ۳۲۷ 

آسوره ق (۵۰): آیات ۳۱ تا ۳۸] بات رسد دییع مسک ا اما ی میب ب تن لت بات دیف تشه بت تب وج دی کیب تست بسن یه 1 16 
اشاره تح ی دح ی تم هه کی یی اه ی ی ی | 
کلمه‌ها تس همیخ وی دس و ی یو ی ۱ 
شرحها تک مینست 1۶۱ 
آسوره ق (۵۰): آیات ۳۹ تا ۴۵] دص هی دی یی هد با ی توس 3 هب تیک ی یت | 1۳ 
اشاره ۱ 
کلمه‌ها ی ی ی ی ی ی ی ۱۲ 
شرحها 1 
سوره ذاریات ی مه ی ی ی کت ۳ 
اشاره ی 1۳ 
نظری به سوره مبار که یت( ی ی ی ی ۳ 
مطالب سوره ۳ 
آسوره الذاریات (۵۱): آیات ۱ تا ]۱٩‏ ی 
اشاره کب بت مک 1 1 
کلمه‌ها ب ی یف کدی و و ی 
شرحها کی ۱۳ 
نکته‌ها اک 
آسوره الذاربات (۵۱): آیات ۲۰ تا ۳۷] ی سح در سود ید دوه سید ود سود در رد ره یه ده ره مره ره مه ده مس 2 ۲ 1۱۱۷ 
اشاره ی ی کی یک ود ی تک کی کی کوک و کت و و کی ی ی سر ی ی ی کت سای ۱ 
کلمه‌ها سل نوت وه ی تست دف وی رب یبرد سس ادخب مرس مسر ید دیا مس رسمه ری سس گس سفق ینخس ۱۱۱ 
شرحها کی ی ی ری رت باس یم ی ی ی یه سس سس ۱۱۲ 
آسوره الذاریات (۵۱): آیات ۳۸ تا ۴۶] هو سس خر سود جرد رده مد اه رده در قرو تشم تشه ی دم سره مره ستیگ متشه دس یش هس ۶2 ۷ 1 
اشاره کت ی ی کی کف ی کی و ی ی ی ی ی 1۱ 
کلمه‌ها 7 


۳۴۲666۲۱۲60 ۱۷: ۷ ۸ 


فهرست 
شرحها 9 
آسوره الذاربات (۵۱): آیات ۴۷ تا ۶۰] 
اشاره ی مسا ماس نس 
کلمه‌ها امس 
شرحها مخ 
نکته‌ها اب 
غرض از خلقت انسان تا 
سوره طور 5 
اشاره ی 2 
نظری به سوره مبا رکه ۰ب 
مطالب سوره و غرض آن ی 
آسوره الطور (۵۲): آیات ۱ تا ۱۶] تس 
اشاره ی و 3 
کلمه‌ها ۳ 
شرحها ی اه ای هد غود 
آسوره الطور (۵۲): آیات ۱۷ تا ۲۸]--- 
اشاره ی 
کلمه‌ها 1 
شرحها ۹ 
نکته‌ها مس تس هی تم ای نی 
آسوره الطور (۵۲): آیات ۲۹ تا ---]۴٩‏ 
اشاره میتی میرب یگ یبد سین تم 
کلمه‌ها 1 
شرحها جع 


مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ 


۳۲860۸60 0۷/۰: ۱۵/۲۱۱۵۳۵۳۷ ۲ 


۳۴۲666۲۱۲60 ۱۷: ۷ ۸ 


صفحه ۱۴ از ۲۷۱۴ 


مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۳۲ 


نظری به سوره مبار که یش سس وه 


مطالب سوره و غرض آن و 


آسوره النجم (۵۳): آیات ۱ تا ۱۸]- 


۳۲860۸60 0۷/۰: ۱۵/۲۱۱۵۳۵۳۷ ۲ 


۳۴۲666۲۱۲60 ۱۷: ۷ ۸ 


صفهه ۱۵ از ۲۷۱ 


مرک 


نظری به سوره مبار که سا زیت و اتب 


مطالب سوره و غرض آن 9 


آسوره القمر (۵۴): آیات ۱ تا ۸]--- 


۳۲۵60۸60 0۷/۰: ۱۵/۲۱۱۵۳۵۳۷ ۲ 


تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۱۱۱۷۵۲۰۵۵۲۲ صفحه ۱۶ از ۲۷۱ 


۳۴۲666۲۱۲60 ۱۷: ۷ ۸ 


۲۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲86060 
مرکز تحهیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵6۲۲۱3۷۵/۱۰/۵۲۲ 


شسوره رجمن نک اک 
اشاره ی 
نظری به سوره مبا رکه -سس<<<7 
فضیلت سوره ...۱ 
مطالب سوره و غرض آن ی یب 
آسوره الرحمن (۵۵): آیات ۱ تا ۱۶] ۱ 3 2 
اشاره هت دی نت کت بت دی تیک و هو سا مس 
کلمه‌ها ی 
شرحها ی ان ۱ ی 
آسوره الرحمن (۵۵): آیات ۱۷ تا ۲۰] ۳ 
اشاره ۳ 
کلمه‌ها 
شرحها ت ‏ د د ف ‏ ش ع ی د ات ید دح دش بای سک دا دح تا ددع دزد ۳ 
آسوره الرحمن (۵۵): آیات ۲۱ تا ۴۵] اه 
اشاره هک تین کی ی کم نب 
کلمه‌ها مه کی دق ۹ دک 
شرحها ت و 
آسوره الرحمن (۵۵): آیات ۴۶ تا ۶۱] سس مس موسر هگ سم سوریو دس سس وه درس تسس موه ویو 
اشاره ی 
کلمه‌ها ی 
شرحها کت( 
آسوره الرحمن (۵۵): آیات ۶۲ تا ۷۸] سره تم دعب تس درم تسب و سس رسد وس دوه تاج دید همع 
اشاره ۳ 
کلمه‌ها مد دی سس سس یس 


۳۴۲666۲۱۲60 ۱۷: ۷ ۸ 


صفهه ۱۷ ۱[ ۲۷۱ 


۲۲۵60۸60 0۷/۰: ۱ ۲۱۱۳۵۳۷ 


فهرست مرکز تحهیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵6۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفهه ۱۸ از ۲۷۲ 

شرحها ی اک ی ی ی سس ی ی تا ت10 
سوره واقعه ی( 
اشاره ص ب مس کاس و مه ی ی ی ۱ ۱ 
نظری به سوره مبارکه ب+صس«<«<<«<«<«<«<«<«<«««««««««<<<<<<۱ 
فضیلت سوره مبار که ی ۱ 
غرض سوره 7 
نعمتهای آخرت ی ۱ 
آسوره الواقعة (۵۶): آیات ۱ تا ۱۰] ی 7 
اشاره ی( 
کلمه‌ها و 
شرحها اب ۱ 
[سوره الواقعة (۵۶): آیات ۱۱ تا ۲۶] ۱ ۱۱۵ 
اشاره و ام ی 
کلمه‌ها و 
شرحها ی کی یدبع کیت ی و و دک ی ۱ 
آسوره الواقعة (۵۶): آیات ۲۷ تا ۴۰] ۱( 
اشاره هک و ره ی ی ی کی مک سب ی 
کلمه‌ها سکس گس مسج من سس ک اه گس ود دصیس تمصع گس دبای دیجم سم سره سس میس وم سس معا ره سوبس یی سس سب سس 3 
شرحها تک ی ی کت ی جک دا ی ی ی ی ات [ 
آسوره الواقعة (۵۶): آیات ۴۱ تا ۵۶] ( 
اشاره ی ی و ی کر و ی ۱ 
کلمه‌ها ی 
شرحها یک که اک ی ۱ 
آسوره الواقعة (۵۶): آیات ۵۷ تا ۷۴] ی( 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۱ ۵۷ 


۳۲86060 0۷/۰: ۱ ۲۱۱۳۵۳۷ ۲ 


فهرست مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۰)۵۱۱۵۵۲۲۱3۷۵/۱۰/۵۲۲۱ ۱۷۷۷۷۷۷ صفهه ۱٩‏ از ۲۷۱ 

اشاره ی 

کلمه‌ها اک( 

شرحها ی یس شا سس تسود ده وا فا با وم برس شم تم ای ود ام هي دبا امه بای ی نس ان دی ول سيم مد هل ات لس ات ]۱[ 

[سوره الواقعة (۵۶): آیات ۷۵ تا ]٩۶‏ یایب جات میب بت مه تب ییانب یاس د پیب تب ریسا سب کبس یب پیت رت پیب شب مت سل تم بل یبد دیب ۷ ۱۳۶ 

اشاره و 

کلمه‌ها مب 

شرحها مب 

نکته‌ها ۵ 

درباره مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان 0۵13 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷۱ ۱ ۷ 


۲ ۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲۵6060 
تفسیر اهسن المدیث جلد ۱۰ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۳۱۲۷۵۲۱۰۵۲۲ صفهه ۲۰ از ۲۷۱ 


مشخصات کتاب 


سرشناسه : قرشی بنابی علی‌اکب - ۱۳۰۷ 

عنوان و نام پدیدآور : تفسیر احسن الحدیث/ مولف علیاکبر قرشی 

مشخصات نشر : تهران: بنیاد بعشت» مرکز چاپ و نشر - ۱۳۷۴. 

مشخصات ظاهری : ج ۱۲ 

شابک : ۴-۱۸۶-۳۰۹-۹۶۴(ج.۱):(دوره) ؛ ۳-۰۲۱-۳۰۹-۹۶۴(ج.۱) ؛ ۱-۰۱۹-۳۰۹-۹۶۴(ج.۲) ؛ ۸-۰۵۵-۹۶۴(ج.۴) ؛ ۳۰۹-۹۶۴- 
۵-۴(ج.۱۱) ؛ ۳-۱۹۵-۳۰۹-۹۶۴(ج. ۱۲) 

وضعیت فهرست نویسی : فهرستنویسی قبلی 

یادداشت : چاپ قبلی: بنیاد بعشت. واحد تحقیقات اسلامی ۱۳۶۶ 

یادداشت : هر یک از جلدها به تفسیر سور و آیات خاصی اختصاص دارد 

یادداشت : ج. ۵-۶ (چاپ سوم: ۱۳۷۸)(دوره) :۹۶۴-۳۰۹-۱۸۶-۴ لاتاد؛ (ج. ۱ :۹۶۴۳-۳۰۹-۱۸۸۰ لاحاح؛ (ج. » :1901 
۹۶۴-۳۰۹-۱۸۹-۹ 

یادداشت : ج. ۲ (چاپ سوم: ۱۳۷۷)؛ ج. ۳ (چاپ دوم: ۱۳۷۷)؛ ج. ۱۰-۷ (چاپ سوم: ۱۳۷۸):(دوره)۹۶۴-۳۰۹-۱۸۶-۴ لک[ 
((ج. ۹۶۴-۳۰۹-۰۱۹-۱۲ [۲152؛ :(ج. )۹۶۴-۳۰۹-۱۸۷-۲ ۳151 :(ج. )۹۶۴-۳۰۹-۱۹۰-۲ ۷1520 :رج. )-۹۶۴ لخاد 
٩۳۰۹-۱۹۱-۰‏ :(ج۰ ۲ ۹۶۴-۳۰۹-۱۹۲-۹ لا :رج. ٩۹۶۴-۳۰۹-۱۹۳۷)‏ ۱۰151 

یادداشت : ج. ۴ (چاپ سوم: )۱۳۷۸ 

یادداشت : کتابنامه 

موضوع : تفاسیر شیعه -- قرن ۱۴ 

شناسه افزوده : بنیاد بعشت. مرکز چاپ و نشر 

رده بندی کنگره : ۷۴/6۳۹۸ ۱۳۷۴ 

رده بندی دیویی : ۲۹۷/۱۷۹ 


شماره کتابشناسی ملی : ۵۸۴۵-۷۴ 
سوره زخرف 

اشاره 

در مکه نازل شده و هشتاد و نه آبه است 
نظری به سوره مبا رکه 


۱- در مقدمه تفسیر گفته شد: ز خرف شصت و سومین سوره است که بعد از سوره شوری در مکه نازل گردید به نظر می‌آید که 


در سالهای هشتم و نهم بعثت نازل شده باشد متأسفانه تاریخ نزول آن دقیقا معلوم نیست. در ترتیب فعلی قرآن مجید سوره چهل و 


۳۴۲656 ۲۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ ۸ 


۲ ۲۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲۵6060 
تفسیر اهسن المدیث جلد ۱۰ مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۵۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۲ صفهه ۲۱ از ۲۷۱۴ 
۲-عدد آیاتش در شمارش قارئان شام هشتاد و هشت و در شمارش دیگران از جمله قارئان کوفی هشتاد و نه است. علّت این 
اختلاف آنست که قارئان کوفی «حم» را به تنهایی یکک آیه شمرده‌اند» قارئان حجاز و بصره با آنکه «حم» را آیه مستقل ندانسته‌اند 
ولی آیه ۲ را تا «هو مهین» گفته‌انده دیگران تا و لا یَکاد یبن را یک آیه دانسته‌اند (مجمع البیان). 
و نیز در مجمع البان در فن اول مقدمه فرموده: عدد کوفی صحیحترین اعداد و بالا-ترین آنها از لحاظ سند است زیرا آن از آمیر 
الممنین علیه الشلام مأخوذ است (بوسیله عاصم از ابو عبد الرحمن از آن حضرت). 
گویند: عدد کلمات این سوره هشتصد و سی سه و عدد حروف آن سه هزار و چهارصد است و اه اعلم. 
۳- نامگذاری بر زخرف» ظاهرا به عّت وقوع این کلمه در آیه ۵است تفسیر آحسن الحدیث ج ۸۱۰ ون ۳۰ 
و2 بهم ابا و ریا رن و رغفهعلی هذا تسمیه کل به نام جزه است و ظاهر آنست که که اين نامگذاری به وسیل 
تطقیرق رتو ] لمص ان له ظیقی آکلن جات 
۴- سوره مبا رکه به شهادت آیات آبه ۳۵ و ش کل 2 مَیْ أَرضَلنا من کیلک مش 
رَشّلنا در بیت المقدس نا زل شده است. در روابات اهل یت ۳ بیت صلوات اللّه علیهم آمده که و زل گردیده چنان که 


خواهد آمد. در المیزان فرموده: رده شاد کشت ری | انش چکن اسیگ و ها ق تا بسز کمک فوفاتی تایت: ماه 


اش 

۵- احتمال نزدیکک به یقن آنست که همه سوره به یکک بار نازل گردیده و دلیلی بر نزول تدریجی نیست. 

۶- در این سوره می‌خوانیم که سنت الهی لازم گرفته برای هدایت بند گان شریعت بفرستد و پیامبران مبعوث گرداند» اعراض و عدم 
قبول مردم مانع از این سنت نیست بلکه خدا اینکار را کرده و مستهزء‌ین را هلاک نموده است این سخن ابتداء به طور اجمال» سپس 
با ذ کر حالاتی از ابراهیم و موسی و عیسیء تفصیل داده شده است. 

در ضمن, حقاتق دیگری و مقداری از حالات و بدعتهای مش رکان؛ مخصوصا نسبت فرزند دادن به خدا مطرح و رد شده است؛ 
اکثریت نزدیکک به تمام سوره در رابطه با انذار می‌باشد. علی هذا غرض سوره بیان سنت الهی در هدایت بشر است. 

تفسیر حسن الحدیث» ج۰ ص: ۵ 

سورة خرف مکية و هی ٩‏ یه نزلت بعد سورة الشوری 


[سوره الز خرف (۴۳): آبات | تا ۱۴] 


اشاره 


بشم امن الرحیم 

حم (0 و لکتاب ای (0 اجه عم تون 0و یم کاب لَدنا هلق عکیم ۴ 

تکرب عنکم ال گر صفحا آذ کشع قزما فترفین(۵) و کم آزسلتا ین یل فی این () وم أیهع من تین الا کار به بسن 
(0 فَلکن دهع بطتاً و تضی مل لین (۸ و یل انم ملق التماوات و الزض لبون هن اریز ی () 
ای جعل تکم الرض مدا و جعل تکم فایلا آعلکم ت هدن ( و الم رل من القما ما بر شون هبل ما کذلک 
ون (0۱ رای اواج ها و جع لکم نالک ولمم تبون (۷) توا علی ورن ذ کزرا نقنةً ویک 
استویشم علیه و تقولوا شبحان الذی محر نا مذا و ماک هر ُقرنین (۱۳) و نا الی ریا لو (۱۴) 


۳۴۲656 ۲۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ 


۲ ۱۵/۲۱۱۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲۵6060 
تفسیر اهسن المدیث جلد ۱۰ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۱۱۷۵۲۱۰۵۲۲۱ صفحه ۲۲ از ۱ ۳۲۷ 


تفسیر حسن الحدیث» ج ۱۰ ص: ۶ 
به نام خدا رحمان رحیم 

۱- حاء- میم. 

۲-قسم به کتاب روشنگر. 

۳- که ما آن را قرآن عربی گردانده‌ایم تا بفهمید. 

۴-و آن در اصل کتاب نزد ماء والا و حکیم است. 

۵- آیا قرآن را از شما برگردانیم و از هدایت شما اعراض کنیم که چون اسرافکارید؟! 

۶- چه قدر پیامبری در میان گذشتگان فرستادیم؟ 

۷- هیچ پیامبری بر آنها نمی آمد مگر آنکه مسخره‌اش می کردند. 

۸- اقوام نیرومندتر از اهل مکه را هلاک کردیم حکایت پیشینیان گذشت. 

9-اگر از آنها پرسی آسمانها و زمین را چه کسی آفریده است؟ حتما خواهند گفت: خدای توانا و دانا. 

۰- خدایی که زمین را برای شما آماده کرده و در آن راهها قرار داده تا هدایت شوید. 

۱- و خدایی که از آسمان آبی به اندازه نازل کرد با آن. دیار مرده را زنده کردیم» این چنین (از قبرها) خارج می‌شوید. 

۲- و خدایی که اصناف حیوانات را آفرید و برای شما از کشتیها و چهارپایان آنچه سوار می‌شوید آفرید. 

۳- تا بر پشت آنها استقرار یافته سپس نعمت خدا را یاد کنید چون بر آنها استقرار یافتیده و بگوئید: منزه است خدایی که این را 
برای ما مسخر کرد ما به تسخیر آن توانا نبودیم. 

۴-و ما به طرف پرورد گارمان رجوع کننده‌ايم. 


تفسیر آحسن الحدیث. ج ۰۱۰ ص: ۷ 
کلمه‌ها 


مبین: آشکار و آشکار کننده لازم و متعدی هر دو آمده است «بان الشیء: 

بیانا: اتضح و قد پتعدی فیقال: بنته: اوضحته» علی هذا متعدی بودنش کم است. 

عربی: فصیح و روشن. بعضی زبان عربی گفته‌اند. 

ام الکتاب: اصل کتاب و منشأً کتاب (لوح محفوظ). 

صفحا: اغماض. نادیده گرفتن. آن در اصل به معنی جانب و روی چیز است مثل صفحه صورت صفحه شمشیر» صفحه سنگك در 
اقرب گوید: «صفح صفحا: اعرض عنه؛ یعنی صفحه صورت خویش را از او برگردانید. 

بطشا: بطش: اخذ به شدت. راغب اخذ با صلابت گفته است» با انتقام و عذاب تطبیق می‌شود نظير ان بطش ریک لَمِیدٌ بروج/ ۱۲» 
لازمه اخذ به شدت. قدرت و توانایی است. در آیه در معنی لازم بکار رفته است. 

مهدا: مهد در اصل مصدر است به معنی آماده کردن, آن در آیه به معنی مفعول (آماده شده) می‌باشد. 

انشرنا: نشر در اصل به معنی گستردن و گسترده شدن است لازم و متعدی هر دو به کار رود نشر و انشار به معنی زنده کردن نیز 
آیك 1 تشر ال الموتی و انشرهم: احیاهم»» در آیه به معنی زنده کردن است. 

بلدةٌ: سرزمین دیار. آن به معنی شهر نیست. 

فلک: کشتی. در مفرد و جمع به کار می‌رود و با قرائن معلوم می گردد. 
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۲ ۱۲۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲۵60۸60 
تفسیر اهسن المدیث جلد ۱۰ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱3۷۵/۱۰/۵۲۲ صفهه ۲۳۲ از ۱ ۳۲۷ 
لتستووا: استواء اگر با «علی» باشد به معنی استقرار آید و اگر با «الی» تا تفسیر آحسن الحدیث» ج 0۱۰ ص: ۸ 
باشد به معنی توجه و پرداختن به کار رود. 
مقرنین: قرن (بر وزن عقل): جمع کردن. اقران: اطاقه و توانایی. 
«اقرن الامر: اطاقه» علی هذا «مقرنین) به معنی: توانایان است. 
شرحها 
در اين آیات ابتدا موقعیت و عظمت قرآن بیان شده آن گاه از سنت الهی سخن رفته که اعراض مردم جلو سّت خدا را نمی گیرد؛ 
بلکه خدا به ارسال رسل و انزال کتب ادامه می‌دهد و مستهزءان را تار و مار می کند. 
سپس در شش آبه اخیرء آفرینش جهان و تدبیر آن یاد آوری شده که یعنی: 
مشرکان با آنکه آفرینش و تدبیر خدا را اذعان دارند باز از خدا و فرموده‌های او اعراض می کنند و با منظور آنست که: خدا از 
آفریدن وسائل زند گی غفلت نکرده از هدایت شما نیز غفلت نمی کند. 
۱ تا ۳- حم و الکتاب المپین ان جعلنا قآ ریا لعلکم تققلون. 
در همه حوامیم بلاء فاصله سخن از قرآن است و آن حکایت از نوعی هماهنگی میان آنها دارده مگر سوره شوری که در آن نیز 
گذلک أعینا آمده است. 
«المبین» به معنی بیان کننده راه هدایت یا به معنی آشکار و قابل فهم است انا جعلنا ... جواب قسم است. منظور از «عربیا؛ اگر لغت 
عرب باشد معنی چنین می‌شود: ما آن را به زبان عربی نازل کردیم تا بفهمید «لعل» در اینگونه موارد معنی تعلیل می‌دهد نه امید. 
در قاموس قرآن گفته‌ام: اخفش و کسایی بر تعلیل بودن آن تصریح کرده‌اند آیه انا ناه ... حاکی است که قرآن حقیقتی ما وراء 
عربیت دارد و آن از درک عقول بالاتر است چنان که در آیه بعدی خواهد آمد. تفسیر آحسن الحدیث ج ۱۰ ص: ٩‏ 
۴- وه فیأملکتاب لینا علق حکيم: 
این آیه حال است از «الکتاب». یعنی: این کتاب را برای فهم شما عربی نازل کردیم حال آنکه او در ام الکتاب. بالاتر از تعقل» و 
حیم انب 
مراد از لْکتاب لوح محفوظ و موطن اصلی کتاب است که همه کتابه از آن نازل می‌شوند و نسخه‌ای از آنند» در آیه دیگری 
آمده: و فان تجیذ فی لوح مَخفوظ بروج/ ۷ منظور از کتاب مَکنون نیز همانست. 
چنان که فرموده: هن کریم فی کتاب مَکنون لا بعش مه ال هون واقعه/ ۱۷۷ «لدینا» ؛ وصف و قید أَمالکتاب می‌باشد. 
در المیزان فرموده: منظور از «علی» بنا بر مفاد آیه سابق» اين می‌شود: 
قرآن بالاتر است از آنکه عقول آن را درک کند» «حکیم» است یعنی در آن مرحله مجزا از هم نیست و به جملات و آیات و 
کلمات تقسیم نمی‌شود» این دو وصف. بیان بالاتر از تعقل بودن است. زیرا عقول فقط بعد از به صورت کلمات در آمدن. می‌تواند 
آن را بفهمد. 
علی هذا این آیه در مقام امتنان است که خداوند قرآن را از موطن اصلی خود نازل کرده و عقل فهم گردانیده است. 
در این صورت باید معنی حکیم همان باشد که المیزان فرموده است زیرا «حکیم» وصف فعلی قرآن نیز آمده است که به معنی 
مصلحتدار است نظیر: لک آیاثالکتاب اککیم یونس/ ۱ 
۵- ضرب عنکم ال کر ضفحاً آن کم تما شدرفین. 
این همان سنت الهی است که می گوید: اعراض انسانها سبب آن نمی‌شود که خدا از هدایت و ارسال رسل دست بردارد. ضرب در 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۲۱۳۵۳۷ :0۷ ۳۲86060 
تفسیر اهسن المدیث جلد ۱۰ مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۲۱۰6۵۲۲ صفحه ۲۱ از ۲۴ ۲۷ 


آیه به معنی بررگرداندن و «صفحا» مفعول له است «ان کنتم» تقدیرش «لان کنتم» می‌باشد» یعنی: آیا قرآن را از شما برمی گردانیم. به 
جهت اعراض از شماء زیرا که مردم اسرافکار تفسیر حسن الحدیث» ج ۱۰ ص: ۱۰ 

هستند؟ نه» اين را نمی کنیم. 

طبرسی فرموده: اصل «اضربت عنه الذ کر» آنست که اسب سوار چون بخواهد اسب را بر گرداند او را با عصاء یا شلاق می‌زند» ضرب 
در اینجا به جای «صرف» گذاشته شده است. 

۶ و ۷- و کم آوتلنا ین تب فی این و ما بانیم من تین ال کاوا به یرون اشاره است به سنت ارسال رسل و انزال کتب در 
گذشته و استکبار و عدم قبول مردم» آیه دوم حاکی است که همه پیامبران بدون استثناء در بادی امر مورد مسخره واقع شده‌اند. 
ان ی ات 
گردانيديم و در سوره‌های گذشته حکایت حال اقوام پیشین گذشت که چطور محو و ابود گردیدند مراد از ۱ مضی» گذشتن در 
سوره‌های قبل از این سوره است. 

4-و لین سرام من علق التماوات و اأض لیقولن علَهْنْ زیر ليم از اين آیه مسأله توحید و آفرینش شروع می‌شود. که 
خلقت کائنات و تدبیر آنها دست خداست همانطور که از آفریدن وسائل زند گی غفلت نکرده از هدایت شما نیز غفلت نخواهد 
رت 

مش رکان به وجود خدا عقیده داشتنده در مقابل این سوال نمی‌توانستند بگویند که جهان را خدایان ما آفریده‌انده دو وصف عزیز و 
علیم حکایت از توانایی خدا و دانستن راه خلقت» حکایت دارند» معلول پیوسته هم به وجود علّت دلالت دارد و هم به توانایی و 
دانایی او. تفسیر آحسن الحدیث» ج ۱۰ ص: ۱۱ 

- یج کم نزش ند و جعل کم نیا لوق ان آیه گوشه‌ی از تدیر این میکند مین در بای 
خلقت برای زند گی آماده نبود چنان که در سوره فصلت عَل الأرض فی یمین ... گذشت زمانهای بسیاری گذشته که زمین برای 
آفرینش موجود زنده و انسان آماده شده است. 

جریان پیدایش راهها در زمین و سهولت انتقال از این طرف به آن طرف یکی از تدبیرهای خداست. اگر همه زمین کوهستانها بود 
و کوه‌ها همچون دیوارهای طبیعی به وجود می آمدند زندگی در آن ناممکن می‌شد و رفت و آمد قطع می گردید. 

منظور از «تهتدون» ظاهرا راه یافتن در زمین و هدایت به انتقال از جایی به جایی است. 

این آیه همان آیه ۵۳ سوره طه است که در اینجا به جای «سلکك» لفظ «جعل» آمده است. نظیر این است آیه: و ال جهٌ جعِل لکم 
َض بساطا تلکوا نها با فجاجاً نوح/ ۲۱ 

۱- و لاش رل اه ماء بقّر قَنْنا هل یت کذلک 3 تَخرجونّ گوشه دیگری از نظم جهان است که بدون آن نه حیات به 
وجود می آمد و نه ادامه پیدا می‌کرد» مشیت ازلی بر آن قرار گرفته که دریاها در اثر تابش آفتاب تبخیر شده» به صورت ابرها در 
آیند. آن گاه بوسیله بادها به سوی خشکیها حرکت کرده و به صورت باران و برف در زمین بنشینند تا دیار مرده زنده شده 
خوراکیها که ب پشتوانه زند گی هستند به وجود بيایند. 

پاک و منزه است پرورد گاری که: آب و خاک و گازهای هوا را به هم مخلوط تفسیر حسن الحدیث. ج ۱۰ ص: ۱۲ 
ممافی ها تا از و فا ی 
کذلک ٌ تَخرجونّ در رابطه با معاد است که در آخر سوره «حجر» به تفصیل بیان شده است. 

۲-و الیل روا کلها و جعل کم من الک و نع ما تبون آیه گذشته در رابطه با روئیدنیها بوده اين آیه ظاهرا در 


رابطه با انواع حیوانات است اعم از حیوان پرنده» خزنده» حشرات و غیره که خلقت آنها نیز از دلائل بارز وجود خدا و علم و 
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۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر اهسن المدیث جلد ۱۰ مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵۲۱۰6۵۲۲ صفحه ۲۵ از ۲۷۲ 
قدرت و تدبیر اوست. 
واقعا با کدام الفاظ می‌توان عظمت و قدرت خدا را در خلقت اینهمه اصناف حیوان مجسم نمود؟ا؛ اینها همه در ذات خود از لحاظ 
اعضاء وجود. کامل و قابل بقا آفریده شده‌اند که می‌توانند زندگی کنند و نسل بگذارند و همه به فنون زندگی خود هدایت 
شده‌اند» برای نمونه» زندگی و عمل زنبور عسل را در نظر بیاورید. 
در آخر آیه به چهارپایانی که در سواری به کار می‌روند اشاره شده است که یکی از موارد مفید خلقت آنهاست. نسبت کشتی به 
خدا با آنکه دست بشر در آن کار کرده است مانعی ندارد زیرا همه چیز کشتیها از خداست, بشر نیز مصنوع خداست. النهایه بشر 
در خلقت خدا واسطه است. 
۳- لیوا علی طهوره ثم کرو مه ریک اد ینم عَلیه اشاره به شکر نعمت است ضمیر «ظهوره؛ راجع به ماء موصول در ما 
کون می‌باشد» گویی بعد از سوار شدن نعمت بودن آنها بسیار متجلی می‌شود «ما؛ شامل چهارپایان و کشتی هر دو است. تفسیر 
آحسن الحدیث» ج۱۰ ص: ۱۳ 
ناگفته نماند: ذکر نعمت لازمه‌اش شکر منعم می‌باشد. 
و تَولوا شبحان دی محر نا هذا و ما کن له مُفرنین ۱۸» این کلام به دنبال ذکر نعمت است ظاهرا این سخن مطلبی غیر از شکر 
نعمت می‌باشد. و مأمور هستیم که به هنگام سوار شدن خدا را با اين کلام تنزیه نمائیم. 
چنان که از امام صادق علیه الشلام نقل شده فرمود: ذکر نعمت آنست که بگویی 
«الحمد للّه ای هدانا الاسلام و علمنا الق آن و من علینا بمحمد صلی الّه علیه و آله؛ 
و فیس بکزیی فقسان الیش ار ماه می شوه که شک رازه ریا کمماسک دی کقات از هرت ی صراکت 
له علیه نقل کرده: آن حضرت دید کسی سوار م رکب می‌شود و گفت شبْحانٌ الذّی محر نا هذا امام فرمود: آیا به این مامور 
هستید؟ آن مرد گفت: پس به چه مآمور شده‌ایم؟ فرمود: به اینکه پرورد گارتان را یاد کنید. معلوم می‌شود که آن شخص از شکر 
غفلت کرده و فقط متوجه تنزیه بوده است لذا امام علیه الّلام به او تذ کر داد. 
۴- و ان الی ربا لقن یعنی و بگوتید: مابه سوی پرورد گارمان رجوع کننده‌ایم» گویی منظور آنست که از این سفره سفر 


آخرت را باد آورید پس «منقلبون» در جای «راجعون» می‌باشد. 

(۱) ضمیر «له) راجع است به تسخیر که از «سخر لنا» فهمیده می‌شود. 
تفسیر احسن الحدیث. ج ۰۱۰ ص! ۱۴ 

[آسوره الز خرف (۴۳): آیات ۱۵ تا ۱۲۵ 

اشاره 


و جعلوا له من عباده جزءً اد اسان لک و مبین (۱۵) آم اند معا بناب و آضرفاکغ بایین (۱۶) و |ذاب هم بما ضُرّب 
ِرْخمنِ م طل وج مود و هو کظیم (۱۷ آ و من نوا فی لیذ و و فی الخصام عیر ین (۱۸) و جعلوا لعلانکةً لین هم 
با الرَخمن نان آ مهو له سکب شهادئهم و تون (۱9) 

و از اه الم ما نامع م هم پذلکت من علم نع عضو (۲۰) مهم کب من یلقع به منتشیکون ( 

بل قالو نا وجذنا آبانا علی أ مه ون علی آثارمع مُهدونَ (۲۲) و کذلکک ما سنا من یلک فی ی ٍ من تذیر الا قال اه 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۳۲86060 0۷/۰: ۱ ۲۱۱۵۳۵۳۷ 

تفسیر اهسن المدیث جلد ۱۰ مرکز تحهیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵/۱۵6۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۱ صفهه +۲ از ۲۷۱ 
وعٍذنا آبانا علی مه ون علی آثارهع میدن (۲۳) قال أ و لز جتتکم پأهیدی مئا وج دم علیه آباء کم قالوا انا بما أَزستلتم به 
کافرون (۲۴) 

اهنا مهم فانلر کیت کانّ عاقبة المکذبینَ (۲۵) 

۵- برای خدا از بند گانش فرزند قرار دادند انسان کافر آشکاری است. 

۶- آیا از آنچه می آفریند دخترانی گرفته و مخصوص کرده شما را با پسران؟ 

۷- و چون به یکی مژده دهند آنچه (دختر) را که به خدا نسبت می‌دهد چهره‌اش سیاه و پر از خشم می‌شود. 

۸- آیا کسی را که در زیور تربیت می‌شود و در محاجه روشنگر نیست (عاجز است)؟! 

9- ملائکه را که بند گان خدایند زنان گفتند» آیا آفرینش آنها را دیده‌اند؟ اين گفته تفسیر حسن الحدیث» ج۱۰» ص: ۱۵ 

بر آنها نوشته می‌شود و مسئول می گردند. 

۰- گفتند: اگر خدا می‌خواست. ملائکه را عبادت نمی کردیم به اين گفته علمی ندارند فقط حدس می‌زنند. 

۱- آیا پیش از قرآن به آنها کتابی داده‌ايم که (در اثبات مدعا) به آن چنگ می‌زنند؟ 

۲- بلکه گفتند: ما پدرانمان را بر دینی یافته‌ایم و ما بر اعمال آنها ثابتیم و هدایت يافته‌ايم. 

۳- بدین سان در هیچ محلی پیامبری نفرستادیم مگر آنکه ثروتمندان طاغی آن گفتند: 

ما پدران خویش را در دینی يافتیم و ما بر اعمالشان تابعیمی 

۴- پیامبر گفت: هر چند که دین هدایت کننده‌تر آورده‌ام از آنچه پدران خویش را در آن یافته‌اید؟ گفتند: ما به آنچه فرستاده 
شده‌ابد کافریم. 

۵- از آنها انتقام کشیدیم بنگر عاقبت مکذبین چه شد. 


کلمه‌ها 


اصفاکم: صفو: خالص شدن. اصفاء: خالص کردن» آن به معنی اختیار و اختصاص می‌آید. 
کظیم: کظم: حبس و نگهداری غیظ در سینه. خواه به واسطه عفو باشد یا نه طبرسی فرموده: کظم در اصل بستن دهان مشک است 


ینشاً: نشأ. پدید آمدن. تنشئة: پدید آوردن, آن در آیه به صیغه مجهول به معنی تربیت شدن است. 

خصام: مصدر است به معنی مخاصمه و مجادله. 

بخرصون: خرص: سخن گفتن از روی حدس. به معنی دروغ گفتن نیز آید. تفسیر آحسن الحدیث» ج ۰ ص: ۱۶ 

مترفوها: ترف: نعمت. مترف: ثروتمند. یعنی ثروتمندی که نعمت او را به طغیان و بی‌بند و باری کشیده است منظور پیشوایان ستمگر 


و ثروتمندان عیاش است. 
شرحها 
در این آیات مقداری از اسراف مشرکان و بدعتهایشان نقل و رد شده است که می گفتند: 


۱- خدا فرزند دارد» فرزند حقیقی. 
۲- ملائکه زنان هستند و دختران خدا می‌باشند. 


۳۴۲656 ۲۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۴۲86060 
تفسیر اهسن المدیث جلد ۱۰ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱3۷۵/۱۰6/۵۲۲ صفحه ۲۷ از ۱ ۲۷ 
۳- ما که ملائکه را عبادت می‌کنیم با اراده و مشیت خداست. 
۴ حقیقت آنست که در عبادت آنها از پدران پیروی کرده‌اند» دلیلی بر کار خویش ندارند. بلکه به عاطفه چسییده‌اند. 
۵- و جعلوا له من عباده جزهاً اد اسان لکفوژ مین منظور از جزء فرزند است و آن حاکی است که نظرشان فرزند حقیقی و به 
طور زائیدن بوده غرض از منْ عباده ملائکه است چنان که خواهد آمد. 
نا گفته نماند: اینکار محال است و سبب ت رکب ذات خداوندی است» خدا از جمیع جهات واحد است. محال است که واجب الوجود 
مادی و م رکب باشد» وانگهی بنده خدا چطور جزء خدا تواند بوده فرزند باید از جنس پدر باشد. 
منظور از کفران شاید پوشاندن واقعیات و حقائق باشد یعنی: انسان نسبت به واقعیات منحرف کننده آشکاری است. 
۶- آم انح ما بل بنات و أضفاکم بالینیق؟ 
این آیه و دو آیه بعدی در رابطه با آنست که: چیزی را که بر خود نمی‌پسندند به خدا نسبت می‌دهند» اگر آنها اهل عقل بودند لا 
اقل می گفتند: ملانکه تفسیر آحسن الحدیث. ج ۱۰ ص: ۱۷ 
پسران خدایند تا اقلا خدا را با خود برابر بدانند اینکار در عین محال بودن, اهانت به مقام کبریایی است. 
و آن گهی چطور می‌شود که مخلوق دختران خدا باشند با آنکه در فرزند بودن تجانس میان پدر و فرزند لازم است؟! نا گفته نماند: 
منظور از «بنات» همان «جزء» است که در آیه اول گذشت» مفرد آمدن در آنجا و جمع آمدن در اینجا مانعی ندارد. 
۷-و اذا بشر هم بسا ض وب برخم علاط وَجهه مدا و و کظیم مثل حکایت از تجانس و هم جنس بودن دارده ضرب 
مثل برای چیزی» همجنس دانستن با آن چیز است علی هذا اينکه گویند ملائکه دختران خدایند یعنی با او هم جنس هستند پس 
چون آنها را به دختری که با خدا همجنس می‌دانند» بشارت دهند پر از خشم می‌شوند و آن را عار می‌دانند ولی آن را برای خدا 
مانعی نمی‌بینند. 
۸- او من با فی الْحلیة و هو فی الخصام عبر ثبین. 
«او من» تقدیرش «او جعلوا من ...» است» در انشا برای دختر دو وصف نقل شده» یکی تربیت در زینت» دیگری اینکه در موقع 
مخاصمه نمی تواند دلیل خود را آشکار کند و خوب تقریر نماید. 
در المیزان فرموده این دو نعت برای آنست که زن طبعا در عاطفه قویتر از مرد و در تعقل ضعیفتر از اوست» این سیب تعلق شدید زن 
به زینت و سبب عجز وی از تقریر دلیل است. 
ناگفته نماند: مراد تحقیر زن نیست که خداوند او را چنین آفریده است بلکه منظور آنست که: این موجود کجا و فرزند خدا و 
همجنس بودن با خدا کجاا؟! عجبا! مثلا- نظیر این را در مردان نیز می‌شود گفت بدین صورت: مردانی که احتیاج تفسیر حسن 
الحدیث ج ۱۰ ص: ۱۸ 
به خوردن و خوابیدن و زناشویی دارند و سر تا پا احتياجند آیا می‌توانند همجنس خدا باشد؟! ۱4- و جعلوا که لین ُم با 
امن انآ وا عم منکب شْهاحَهُع و یش کون اين آیه عبارت اخرای مطلب سابق است که گفتند: ملائکه دختران خدا 
هستند» النهایه در قالب دیگری مطرح شده که مش رکان ملانکه را زنان گمان کردند در رد این باطل فرموده: آنا آنها به وقت 
خلقت ملائکه حاضر بودند؟! مراد از «شهادتهم» گفته آنهاست. یعنی اينکه می گویند در نامه عمل آنها نوشته می‌شود و از آن 
مسئول می گردند. 
نا گفته نماند: ملائکه از جنس نر و ماده بودن خارج می‌باشند مانند زمین و آسمان و غیره که موجودی غیر از مذ کر و مونث هستند 
درباره آنها باید گفت: 
عباد الرحمن می‌باشند از کلمه لین مُعء با نباید نتیجه گرفت که آنها مذ کر هستند. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۴۲۵6060 0۷/۰: ۱ ۲۱۳۵۳۷ 

تفسیر اهسن المدیث جلد ۱۰ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱3۷۵/۱۰6/۵۲۲ صفحه ۲۸ از ۱ ۲۷ 
هآ - و قالوا و شاء ارم ما عنام مالغ بذلک من علم ان رون ضمیر اعبدناهم؛ ظاهرا راجع به ملائکه است و 
فلر فود که ملگ ره اذک رس کرات سای کهاز اند و2 شرمع جمیعاً نم یو 1 ول لْملایکة آ مولاء ایا کم کانوا تقدون 
سباً/ ۴۰ نیز فهمیده می‌شود. 
آنها دو تا خطا داشتند یکی اينکه ملائکه را پرستش می کردند. دوم اينکه آن را مستند باراده خدا می‌دانستند و ما بین اراده تکوینی 
و تشریعی فرق نمی گذاشتند. 
ناگفته نماند: اراده تکوینی قابل تخلف نیست ولی اراده تشریعی قابل تفسیر حسن الحدیث ج ۱۰ ص: ۱۹ 
تخل ات یا کم اس اسان مشروب کفررد وی مس شور ها کم اسشعه اسان مار بخوانك ول نی شواند ساله برستعفن 
ملانکه و غیره از موارد اراده تشریعی است. این سخنشان حتی ابطال نبوت را نیز نتیجه می‌دهد که چون خدا خواسته مشرکک شوند 
پس چرا پیامبر فرستاده و نهی می کند؟ نظیر اد ین مطلب در سوره انعام/ ۱۴۸ و سوره نحل/ ۳۵ نیز گذشت. لذا در جواب فرموده: به 
این سخن علمی ندارند از روی حدس يا دروغ می گویند. 
۱- آم ینام کتبً من له به شنتشرکوت. 
رل ی ۱ نی هعه میب مسر 9 راجع به قرآن است. 
۲- بل قالوا ان و دنا آباءعنا علی أَمّهُ و انا علی آثارهم هون «بل» اعراض است از مفاد آیه قبلی یعنی دلیلی از وحی ندارند؛ 
بلکه عمل پدرانشان را دلیل قرار می‌دهند. 
منظور از «امه» دین و طریقه است که مورد قصد واقع می‌شود» مراد از آثار» همان عمل و طریقه آنهاست که گفتند: ما با پیروی آنها 
هدایت یافته‌ایم» کل ثارهم» خبر نا است و «مهتدون» تقدبرش «مهتدون بهم) می‌باشد. 
نا گفته نماند: تمسک به عاطفه چنان بی‌پایه است که احتیاج به جواب ندارد لذا در آیه بعدی نیز این سخن را از دیگران نقل کرده 
سپس می گوید انا مب آنکه جواب بیاورد. 
۳ و کذلک ما سنا من یلک فی تَرية ‏ من تذیر ِا قال روما وجذنا آباغنا علی مد و نا علی آثارهع مد 
یعنی: این منطق غلط از پیشینیان به آنها رسیده است این منطق نیز ساخته مترفین بوده است که نخواسته‌اند از پيامبران پیروی کنند و 
با علی آثارهغ ... تفسیر آحسن الحدیث. ج ۱۰ ص: ۲۰ 
حاکی است که یعنی نمی‌توانیم آنها را تخطته بکنیم بلکه بر اعمال آنها اقتداء می‌کنیم» » آنها خود گمراه شده دیگران را نیز به 
ختیال کشا نله 
۴- ال از جتکم بْهدی ما وَجذئع علیهآباءکم قو نا ما أَسك به کافزود. 

ضمیر «قال» راجع به «اثنذیر» است» جمله َو و کم عطف بر محذوف است یعنی: «ا تقندون بآباتکم و لو جنتکم باهدی ..» 
نا گفته نماند: «اهدی» حاکی است که در دین مشرکان هدایت هست. با آنکه باطل مطلق می‌باشد. 
به نظر المیزان: آن از باب مجازات خصم استه قاو ث بما ی 
عناد محض و جواب بی‌دلیل است. 
۵-فنقمنا مهم قالظو کیت کاّ عاقِهٌ المْکذینَ نتیجه آن همه هدایت پیامبران و لجاجت و تقلید بیجای مش رکان» چنین بوده 
َائظ کیت کامّ ... در رابطه با عبرت و تهدید است مثل: ق له له تکال لخرغ و الأولی اد فی ذلک لمیر من بخشی نازعات/ 
۶ 


تفسیر آحسن الحدیث. ج ۱۰ ص: ۲۱ 
[سوره الز خرف (۴۳): آبات ۲۶ تا ۳۵] 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ ۸ 


۲۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۲۲86060 
تفسیر اهسن المدیث جلد ۱۰ مرکز تحهیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵6۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۱ صفحه ۲۹ از ۱ ۲۷ 


اشاره 


و اد قال اراهیم لأییه و قوب نی براء ما عون (۲۶) لا الذی فقطرنی اه ریفدین (۳۷ و جعلها کل باق فیعقبه للم 
یجفون (۲۸) یل مت هوّلاء و آباءَهُغ عتّی جاءهْم م الق و سول مب (۲۹) و لا جاعَمم م ال قالوا هذا سر و لا به کافرون (۰ ۳۰( 
و لوا ال هرن علیزجل ین ای عم (0۱ مغ یوق وخعث زک نع قسن یم مهم نی ال 
و ها بعق ی وق بخض کوجاب یی فطع بعضا وربا و زخمت زبک یز بناج یعون (۳۷) و لو لا آن کون الاس اه 


۱ 
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وال لجعلنا لمن کف بالرخمن لبیوتهم رقف من فضة و معارج علیها یَطَهرُون (۳۳) و لیوتهم وبا و شزرا علیها کون (۳۳) و 
حرف و ان کل ذلک لمّا متا لباة الا و ره عند ریک من (۳۵) 

۶- یاد آر که ابراهیم به پدر و قومش گفت: من از آنچه به آن پرستش می کنید بیزارم. 

۷- لیکن خدایی که مرا آفریده هدایتم می‌کند. 

۸- برائت را در نسل خویش باقی گذاشت تا به توحید بر گردند. 

۹- تا | مر روشگر به سوی آنهاآمد. تفسیر حسن الحدیث» ج 0۱۰ ص: ۳۲ 
۱-و گفتند: چرا این قرآن بمرد بزرگی از اهل مکه یا طائف نازل نشده است؟؟ 

۲- آیا آنها رحمت پرورد گارت را تقسیم می کنند حال آنکه ما معیشت آنها را در زندگی دنیا قسمت کرده و بعضی را بر بعضی 
درجاتی تفوق داده‌ايم تا بعضی بعض دیگر را به کار گیرند. و واب خدایت بهتر است از آنچه مردم جمع می‌کنند. 

۳- و اگر این نبود که مردم همه یک امت کافره شوند برای خانه‌های کافران سقفهایی از نقره و نردبانهایی از نقره قرار می‌دادیم 
که بر آنها بالا روند. 

۴- و برای خانه‌هایشان درهایی از نقره و تختهایی از نقره قرار می‌دادیم که بر آنها بنشینند. 


۵-و بر ایشان طلا قرار می‌دادیم. همه اینها جز زند گی دنیا نیست. زند گی آخرت نزد پرورد گارت برای اهل تقوی بهتر است. 
کلمه‌ها 


براء: بیزار. کنار. آن مصدر است به معنی کنار شدن از چیزی که مجاورت آن نایسند است. طبرسی فرموده: مذ کر مژنث. مفرد و 
جمع در آن یکسان, تقدیر آن «ذو براء؛ و یا من باب زید عدل است. 

عقبه: عقب (بر وزن کتف): پاشنه. به طور استعاره به فرزند و نسل نیز گفته می‌شود. 

معیشتهم: معاش و معیشت مصدر هستند به معنی زندگی. معیشت گاهی اسم است و به طعام و شراب و غیره که وسیله زندگی 
می‌باشند گفته می‌شود. در قاموس گوید: «المعیشة: التی تعیش بها من المطعم و المشرب و ما یکون به الحياة ...» منظور از آیه همین 


است. 


سخریا: (به ضم اول) تسخیر شده. طبرسی در ذیل آیه به فاتحْذٌ موه سخریّا مومنون/ ۱۱ فرموده: آن به کسر و ضع اول به معنی تفسیر 
آحسن الحدیث. ج ۱۰ ص: ۲۳ 
مسخره شده آید. ولی به معنی تسخیر شده فقط با ضم اول آید و نیز فرموده: آن در آیه زخرف بالاتفاق با ضم اول خوانده شده 


است. 


معارج: پله‌ها. رو ج: بالا رفتن. معرج: محلٌ طروج مائند نردیان و پله‌هاه جمع آن معارج است. 


۳۴۲656۲۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۲۳۵۳۷ :0۷ ۴۲860۸60 
تفسیر اهسن المدیث جلد ۱۰ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱3۷۵/۱۰6/۵۲۲۱ صفهه ۳۰ از ع۱ ۲۷ 
زخرفا: زخحرف: زینت. مثل ی |ذا أَلَت الَأرّض رها یونس/ ۲۴ راغب آن را زینت روکش گفته که نقش و نگار است؛ آن را 
کمال حسن نیز گفته‌اند» طبرسی فرموده: زخرف کمال حسن شیء است لذا به طلا و نقوش و تصاویر زخرف گفته‌اند. منظور از آن 
در آیه طلا یا مطلق زینت است. 
شرحها 
۱- در آیات گذشته خواندیم که مشرکان تقلید از پدران را عنوان کرده و از قبول رسالت سر باز زدند لذا در اين آیات جریان 
ابراهیم علیه السلام به طور سرمشق نقل شده که از پدر و قوم خویش تقلید نکرد و به طرف توحید آمد. 
۲- ولی مشرکان به نعمت خدا مغرور شده و به توحید برنگشتند تا پیامبر خاتم آمد اما دین او را نیز سحر نام نهادند. 
۳- از جمله جهالتشان آنکه گفتند: نبوت کار شریف و الهی است. باید به یکی از اشراف محول شود ولی آنها که حتی اختیار 
وسائل مادی در دستشان نیست چگونه برای نبوت محل تعیین می‌شوند؟!! ۴- آیاتی است در رابطه با اينکه متاع دنیا در نزد خدا 
ارزشی ندارد؛ پس آن چگونه ملاک نبوت خواهد بود؟! که خدا آن را به یکی از اشراف بدهد. تفسیر حسن الحدیث؛ ج۱۰» ص: 
۲۴ 
۶-و لا قال راهيم لپیه و قزمه نی براء ما تَبدون. 
در ذیل آیه: و قال اراهیغ لأییه رز .. انعام/ ۷۴ گفته شد: آزر پدر ابراهیم عیه الرلام نبود بلکه به روایت معصوم علیهم 
التر لام او جد مادری ابراهیم بود اینجاست که ملا.حظه می‌شود ابراهیم از دین پدران تقلید نکرده و از عمل پدر و قوم خویش 
بیزاری هی گثالت: 
۷- ال الذٍی فطرنی اه مبهدین. 
الا استثناء منقطع است به معنی «لکن) یعنی: لیکن خدایی که مرا آفریده حتما هدایت خواهد کرد در آیه اشاره هست به اینکه 
هدایت از وظائف خداوندی است که بر عهده گرفته است. ان علینا دی لیل/ ۸۱۲ و علی ال قَضدٌ الّبیل نحل/٩.‏ 
یعنی: خداوند برائت از ش رک را به صورت کلمه لا اله لا ال در نسل ابراهیم باقی گذاشت تا به سوی آن بررگردند و بعضی از 
نسل او بعض دیگر را به سوی آن بخوانند» به عبارت دیگر موحدین مشرکان را به توحید بر گردانند علی هذا در نسل او هميشه 
عده‌ای موحد خواهد بود و گرنه بر خلاف جعلها کلم باقعِة می‌شود. و شاید آن در اثر استجابت دعایش باشد که او و فرزندش 
اسماعیل گفتند: نا و انا ُشلعین لکک و مق درتناأمٌمعلعهٌ لک بقره/ ۱۲۳. 
بدین طریق فاعل «جعلهاء له و ضمیر «هاء به برائت راجع است که از ی بر فهمیده می‌شود. به نظر بعضی فاعل «جعلها؛ابراهیم 
است به دلیل آنکه بر فرزندان خویش توحید را وصیت کرد و وی بها اي یه و یوب یا یقن له اضطفی لکم لین لا 
موش الا و نع هو بقره/ ۱۳۲. 
ناگفته نماند: در روایات اهل بیت علیهم الشلام کلم باق را امامت تفسیر تفسیر حسن الحدیث» ج ۱۰ ص: ۲۵ 
کرده‌اند چنان که در تفسیر برهان و مانند آن نقل شده است. 
در مجمع البیان از امام صادق علیه السلام نقل کرده: 
«الکلمة الباقيهٌ فی عقبه هی الامامٌ الی یوم الدین» 
و در بعضی از روایات به جعل امامت در نسل حضرت امام حسین علیه السلام تطبیق شده است. 


در المیژان فرموده: دقت در روایات نشان می‌دهد که این تفسیر بنا بر آنست که ضمیر «جعلها» راجع به هدایت باشد که از «سیهدین؛ 


۳۴۲656 ۲۱۲60 ۱ ۱ ۷ ۸ 


۲ ۱۲۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲۵60۸60 
تفسیر اهسن المدیث جلد ۱۰ مرکز تحهیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵6۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۱ صفحه ۳۱ از ۳۲۷۱۴ 
فهمیده می‌شود در ذیل نی جاجلک لس ماما گفته شد که: امام وظیفه‌اش هدایت مردم و ارشاد آنهاست پس قول ابراهیم علیه 
ال لام در فنه سَیهُدین شامل هدایت خویش و هدایت مردم توسط اوست. به عبارت دیگر یعنی خدا مرا هدایت می‌کند و به وسیله 
من دیگران را نیز هدایت می‌کند که همان امامت است و آن در نسل ابراهیم باقی ماند (باختصار). 
94- بل عم هوّلاء و آباءُم عتّی جاءَُم الق و رل مین 
یعنی: انتظار آن بود که به حکم للم بوِجُونٌ اهل مکه نیز به طرف توحید برگردند» اما آنها از متاع دادن ما سوء استفاده کردند؛ 
تا سنت هدایت ایجاب کرد که رسول دیگری بیاید و دین حق را بیاورد. 
۳۰- و ما جاعَُم ال قالوا هذا متخ و نا به کافرونَ اما نتیجه آن شد که حق را سحر نامیده و به آن کافر شدند. و گفتند: چرا این 
قرآن بر یکی از اشراف ما نازل نشده است؟ 
- و قالوا ز لا رل مذا لقن غلی رجل من تین عظیم. 
رت وی تکو طات انس ور اند فا ده هشیش بکرواصسی را در یفام یلک کفا تور رک 
امر عالی و با شرافت است. لذا لازم بود به یکی از اشراف مکه یا طاثف نازل می‌شد. تفسیر آحسن الحدیث. ج ۱۰ ص: ۲۶ 
در مجمع البیان: از قتاده نقل کرده: منظورشان ولید بن مغیره از مکه و عروة بن مسعود ثقفی از طائف بود؛ به قولی عتبهٌ بن ربیعه از 
مکه و ان عبدیایل از طائف و در قولی ولید بن مغیره از مکه و حبیب بن عمر ثقفی از طائف است ولی گفته شد که خصوصیت 
منظور نیست. تعیین مصداق از لحاظ استحسان است (4۱. 
۲- هم یشیتمون رخمت زک تخل قسغنا هم معیشتهم فی الحیة بارعا بغض هم فَّق بغض درجات لیخد بَعضهُم بقضا 
جواب سخن مش رکان است که گفتند: لز لا رل هدّا لقن علی رل ... 
منظور از مت رک نبوت است. 
یعنی: آیا آنها محل نبوت را تعیین می‌کنند؟! حال آنکه از تقسیم معیشت خودشان عاجز هستند با آنکه وسائل مادی در مقابل نبوت 
یک چیز بسیار جزئی است. در اینجا چند مسأله وجود دارد: 
اول: تقسیم معیشت و دادن وسائل مادی در دست خداست و گر نه انسان می‌بایست در زند گی به تمام خواسته‌های خویش برسد» 
این سخن ظاهرا غیر از فقر و گرسنگی است که در فقَدَر علیّه ره فجر/ ۱۷ خواهد آمد. 
دوم: «معیشتهم» شامل جاه و مقام نیز هست که خدا بوسیله» اختلاف صفات و خصائص به انسان می‌دهد مثلا انسان شجاع و بلند 
همت» به جاه: و مقام میرسد و هکذا ... 
سوم: و رَفغنا بَض هم ... ریا بیان علت تقسیم معیشت است و مراد از «رفعنا؛ اختلاف استعداد انسانهاست مثللا در یکی استعداد 


پزشک بودن بیشتر است و در دیگری استعداد تجارت و در سومی استعداد صنعت و هکذاء این سبب 


(۱) اما در احتجاج از امام هادی (ع) نقل شده که منظورشان ولید بن مغیره و عروة بن مسعود بوده است (المیزان). 

تفسیر آحسن الحدیث ج ۱۰ ص: ۲۷ 

می‌شود که وسائل مادی نسبت به اشخاص متفاوت بدست آید. 

چهارم: علت اختلاف استعداد آنست که بعضی از انسانها بعض دیگر را تسخیر کنند» به عبارت دیگر: اختلاف استعدادها سبب 
اختلاف مشاغل می‌شود هر صاحب شغل آن دیگری را تسخیر و زیر فرمان خویش می‌آورد با این وضع کار جامعه روبراه می‌شود. 


پنجم: رفن بعضَهُمْ فوق بَعْض معنایش آن نیست که جامعه به دو قشر تسخر کننده و تسخر شده در آید بلکه هر کس نسبت به آن 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱۷۱ ۱ ۷ 


۲ ۲۱۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲۵6060 
تفسیر اهسن المدیث جلد ۱۰ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱3۷۵/۱۰6/۵۲۲ صفحه ۳۲ از ۱۴ ۳۲۷ 
دیگری تسخیر شده و تسخیر کننده است مثلا پزشک نسبت به کار خویش مردم به او مسخر و محتاجند در مقابل او نیز در تهیه 
وسائل زندگی به دیگران نیاز دارد و هکذا. 
ششم: و رم ها ی 0 یه هی ]نا منظور از «رحمه» ثواب و پاداش خداوندی است یعنی: این اختلهف در 
معیشت لازمه زند گی دنیاست. بدون آن, زندگی انسانها راه نمی‌افتد ولی واب خداوند که همه قدرت بدست آوردن آن را دارند» 
از ثروت دنا بهتر است» المیزان آتزا ند تبت کر فده اس 
و لد لت ان یکود الا مود لجعلنا لمن کنر بالخمن لییوتهع شمفاً من فصو و عمارج علیها رو اين آیه و دو آیه 
بعدی ظاهرا در رابطه با عد ما بجمعون است و نشان می‌دهد که معیشت دنیا به علت ناپابدار بودن پیش خدا ارزشی ندارده اگر 
سبب اضلال نمی‌شد به کافران بیشتر از مومنان می‌داد. 
گوید: منظور از واحدَة کافر بودن است یعنی وقتی که دیدند همه زینت دنیا در اختیار کفار است و مژمنان چیزی ندارند قهرا به 
سوی کفر روی میآورند این نشان می‌دهد که مردم در آن صورت به شک افتاده و می گفتند: اگر کافران ناحقند پس چرا چنین 
شده‌اند؟! لییوتَهِمْ ... بدل است ازع یف تفسیر أحسن الحدیث ج ۰۱۰ ص: ۲۸ 
خن 
.مراد از معارج ظاهرا نردبانی از نقره است که با آن به سقفها بالا روند. 
۴- و ريغ وب رز ثرا نها کون تکیر ابوابا و سررا برای نفخم است» تقدیر آق دو جلنا لیوتهم ابوابا من فضة و جعلا لهم 
سررا من فضه» است ضمیر «علیها» راجع به سرر می‌باشد. 
۵- و روف و ان کل ذلک ما متامالعيا الا و ره علد ریک ی 
یعنی: «و جعلنا لهم مع ذلکک زخرفا» «ان» برای نفی و «لما» به معنی «الا» است منظور از آخرت؛ حیات و زند گی آخرت است. 


تفسیر آحسن الحدیث. ج ۱۰ ص: ۲۹ 
[سوره الز خرف (۴۳): آبات ۳۶ تا ۴۵] 
اشاره 


وا ی ار ی 
جات قل با یت ی و نکب رگن لت لین (۳۸ رن دافم لم کم فی العذاب مُشت کون (۳۹) أفات 
فا تَِعبنْ بک فان مهم نتم و (۴۱) أوٌ ریک الذی وعذنامع فا علیهم فقیژون (۴۷) اشتمسکک بالذٍی آوشت ایک اک 
علی متراط ُشتقیم (۴۳) ولاز لک ولیک و موف تن تلو (۴۴) و یل 2 من آزملنا من یلک من نا آجعلنا ین دون 
لخمن له ون (۴۵) 

۶- هر که از یاد خدا اعراض کند. برای او شیطانی آماده می‌ کنیم که قرین اوست. 

۷- شیاطین آنها را از راه حق باز می‌دارند. و گمان می کنند که هدایت یافته‌اند. 

۸- تا وقتی که اضلال شده. پیش ما آید به شیطان خویش گوید: ای کاش میان من و تو مانند مشرق و مغرب فاصله بود. 

۹- اعتذار امروز به علت ظالم بودن. به شما فائده نمی‌دهد» همه در عذاب فتقر گنل تفس ای الحدیث ج ۰۱۰ ص! ۳۰ 


۰- آیا تو می‌توانی کرها را بشنوانی یا نابینایان و کسی را که در گمراهی است هدایت کنی؟! 


۳۴۲۵56 ۲۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۲۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر اهسن المدیث جلد ۱۰ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۱ صفحه تا۳ از ع۱ ۳۷ 
۱-اگر تو را ببریم ما حتما از مشرکان انتقام خواهیم کشید. 
۲- يا اگر عذابی را که وعده‌شان داده‌ايم به تو بنمايانیم ما بر آنها تواناییم. 
۳- به آنچه به تو وحی شده است چنگ بزن که تو بر راه راستی. 
۴- قرآن برای تو و قومت بیداری است به زودی از آن مسئول خواهید بود. 


۴۳۵ از کسانی که پیش از تو فرستاده‌ايم آبا جز خداء خدابانی قرار داده‌ايم که عبادت شوند؟ 
هک ان ی ار ی ج: کرال 29 4 2 
کلمه ها 


یعش: عشو: ضعف بینایی. عشی: رفتن بینایی و کوری و نیز به معنی میل و اعراض آید. طبرسی فرموده: «یقال عشی الی النار اذا 
آتاها و قصدهاء عشی عنها: اذا اعرض عنها قاصدا لغیرها» مراد از آن در آیه اعراض است. 

نقیض: تقییض: اندازه گیری و آوردن چیزی به سوی چیزی. 

صم: کرها (ناشنواها) مفرد آن اصم است. 

عمی: (بر وزن قفل) کورها. مفرد آن اعمی است. 

شرحها 

در آیات گذشته مطلب به ذ کر عاقبت متقین رسید. مناسب آمد که در این آیات عاقبت اعراض کنند گان از حق ذ کر شود لذا در 
این آیات می‌خوانيم. 

۱- هر که از ذکر خدا اعراض کند شیطانی را با او قرین می‌کنیم که کارهای بد را به او خوب نشان می‌دهده عاقبت با هم به آتش 
می‌روند. تفسیر آحسن الحدیث» ج 0۱۰ ص: ۳۱ 

تهاقف ریک نکر ارفای روص ای له هو اسر اما ی تا دوک خی ال سای اف اشفا راک اه 
دید. خواه در حیات آن حضرت يا بعد از رحلت ایشان. 

۳- اعراض آنها دلیل نمی‌شود که تو از ارشاد و تبلیغ خویش دست برداری بلکه در آن پایدار باش که در راه حق هستیء می‌توانی 
این مطلب را از پیامبرانی که پیش از تو بودند بپرسی. 

- و قن فش عن ونر اوشمن یط له یطاق له رین ان آیه وقعیت بزرگی را بارگو می کند و آن انکه انسان از قرین 
خالی نمی‌شود يا رحمن يا شیطان اگر از یاد رحمن اعراض کند» شیطانی با او قرین خواهد بود خدا چنین قرار داده است. 

۷*- و اه یضْدَهُم عن لبیل و یخت بون هم هون ضمیر «انهم» راجع به شیاطین است» چون مراد از آیه فوق هم جمع است 
گرچه به صورت مفرد آمده است. قرین بودن شیاطین اثرش آنست که انسانها از راه حث اعراض کنند و راه ضلال را خوب بدانند و 
مصداق: این کائث يم فی غطاء عَنْ ذکری کهف/ ۱۰۲ گردند. 

۸- ی |ذا جاغنا قال یا لیت بینی و ینک بت رین فیس یی یعنی: مانع شدن از راه حق ادامه پیدا می کند تا وقتی که هر 
ذو در قیامت پیش ما آیشد با لو بینی ... اظهار بیزاری از شیاطین است مراد از مشرقین؛ مشرق و مغرب است. به علت تغلیب» 
مشرقین آمده است. 

آری انسان در دنیا متوجه شیاطین نیست و حتی به کارههای بد نیز افتخار می‌کند ولی چون به حکم لد کنت فی عُفلُ من هذا 
َکشفنا نک غطاء ک ... تفسیر حس الحدیث ج ۱۰ ص: ۳۷ 


ق/ ۲۶ حقاثق بر او روشن گردید و پرده‌ها از روی چشمش برداشته شد از شیطان خود بیزاری جسته و گوید: فببس اَرین آن گاه 


۳۴۲656۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
تفسیر اهسن المدیث جلد ۱۰ مرکز تحهیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵/۱۵6۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۳۱۶ از ۳۲۷۱۲ 
قیطانش گوید: نم یه و لک کال فی لالب ق/ ۷ 
۹و آن بعکم الیزم اد للم آلکم فی اذاب ششت کون یعنی: اعتذار به هیچ یک از شما فائده‌ای ندارد و هر دو در عذاب 
و امین برد معلوم می‌شود که شیطان ضلالنگر نیز اهل عذاب است اذل تلیل بی‌فائده بودن اعتذار و نکم فی الذاب .. 
غاقبت آن تتفعکم استه بمتن حال کهاعذار مودی بحفید: کارفاق دز عذاب برفق اس 
۴۰-أقاَنت نرمغ الم و تقریی الْنی و من کاٌ فی لا مبین یعنی وقتی که شیاطین با آنها ترین شدند و بدها را خوب جلوه 
دادن دیگر به حکم: سوام له أ هم آم تلهم لا نو حاضر به قول حق نمی‌شوند تبلیغ تو مانند فریاد زدن بر ناشنوا 
و راه نشان دادن بر نابیناست. خودت را ناراحت مکن. از اعراضشان غمگین مباش» «من کان» عطف است بر (عمی). 
۴۱ و ۴۲- قمّا تین پمک فان منهم نموت و ریک الذی عنام فان علیهم رون یعنی: به هر حال از مشر کان انتقام 
خواهیم گرفت. خواه در حال حیات تو و خواه بعد از رحلت توء «ما» در «فاما» برای تأکید و اصل آن «ان» است 
در روایت مجمع البیان و در منثور آمده که آیه شریفه درباره منحرفین از خلافت علی بن اپی طالب علیه الشرلام نازل شده است در 
اینصورت تهدید آیه در رابطه با کسانی است که وصیت آن حضرت را درباره علی علیه التر لام نادیده گرفتند تفسیر آحسن 
الحدیث ج ۰۱۰ ص: ۲۳ 
و له اعلم 0۱۱. 
۳- فاشتهسکک بسلذِی ۳ یک اک علی صتراط مشتقیم اشاره است به اينکه اعراض آنها سبب نمی‌شد که تو از رسالت 
ان رت برداری که و در اه راستی خاهاعراض کنند ‏ واه ننند.فاء در ال آیه فرع است بر آنچه گذشت. 
۴- وه ذ کر لک و میک و موف بش رن تا کید آیه قبلی است منظور ری ووافی لب تکایترو خرانت‌های 
الهی می‌باشد. ذیل آیه حاکی است که رسول و ات روز قیامت در مقابل آن مسئول خواهد بود قل ی الذیَ آزیل ایهم و 
سل المرسلین. 
۵-و سل من أرسَنا من قیلک من شین آ جعلنا من دون الخمن لبون گویند مراد از من سنا امت و علماء دین آنهاست 
یعنی از امتهای پیامبران پیشین بپرسی. زیرا سزال از آنها عین سال از پیامبران آنهاست نظیر نگل لین قرو الکتاب من فیک 
بونس/ ۴ علت این مجاز برای تأکید است. 
به قولی مراد آنست که از بهود و نصاری بپرس» آنها گرچه تو را قبول ندارند ولی این را می‌دانند که ش رک از جانب خدا نیامده 
آیته: 


در المیزان فرموده: و گویند: اين آیه بر آن حضرت در شب معراج نازل شده 


(۱) این سطور در روز ۱۵ ج ۱ سال ۱۴۰۵ هجری که در میان راه قره چمن و بستان آباد در اثر برف و کولاک در قریه علی خلج 
مانده بودیم در همان قریه نوشته شده است در خانه مرد نیک و کاری بنام کربلا محمد اسدی بودیم که از ما خوب پذیرایی کرد. 
تفسیر حسن الحدیث» ج ۰ ص: ۳۴ 

که در آنجا ارواح انبیاء علیهم الّرلام جمع شده بودند. خطاب رسید از اينها پپرس آیا جز دین توحید از جانب خدا آمده است؟ از 
امامان اهل بیت صلوات الله علیهم در این رابطه روایاتی نقل شده است. 

در مجمع البیان نقل کرده: ارواح هفتاد نفر از پیامبران از جمله موسی و عیسی علیهما ال لام جمع شده بودند. مرحوم سید هاشم 
بحرانی در تفسیر مبارک برهان شش روایت در این زمینه نقل فرموده است. 


تفسیر حسن الحدیث» ج ۱۰ ص: ۳۵ 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۱۵/۲۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲۵60۸60 
تفسیر اهسن المدیث جلد ۱۰ مرکز تحهیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۳۵ از ۲۷۱۴ 


[سوره ال خرف (۴۳): آبات ۴۶ تا ۵۶] 
اشاره 


و لَد آَترلنا موسی بآیاتنا الی رون و لاه ال ای رَشُولْ ر بٍ امین (۴۶) فلا جع بآیانا |ذا مُع نها کون (۳۷) و ما 
ریغ ین آیة لام یز ین آشیها و ناه بالعذاب للم برجشوت (۳۸) و الاب یا لقاع نا رک بما عهد عنذک نا 
متشون (۳۸ ما قفا عتهمالعذاب |دا شم ینکن( ۵۰( 

و نادی فرعن فی یه قال بزم آ یش لی ملک مطرر و ذء ار تجری ین تخبی آ لا مهدزون (۵۱ من یز ین هذا ای 
هو مَهین و لا یکاذ ی ین (۵۷) نا نیع َو ین ن دعب َو جا مه میک ریق (۵۳) تحت وه اوه هم و 
وا فاسقیی (۵۴) فلا آسَفُونا اقا مهم رام ی (۵۵) 

َجعَلناهع سلفا و لا للآخرین (۵۶) 

تفسیر حسن الحدیث. ج ۰ ص: ۳۶ 

۶- موسی را با دلائل خود به سوی فرعون و قومش فرستادیم» گفت: من فرستاده رب العالمینم. 

۷- چون آیات ما را به آنها آورد. آن گاه آنها به آیات می‌خندیدند (مسخره می کردند) 

۸- به آنها معجزه‌ای نشان نمی‌دادیم مگر آنکه از نظیرش بزرگتر بود ... تا از شرکک ب رگردند. 

۵۹- گفتند: ای جادو گر خدایت را طبق وعده‌ای که به تو داده است بخوان که ما هدایت پذيريم. 

۰- چون عذاب را از آنها زایل کردیم آن وقت گفته خویش را می‌شکستند. 

۵۱- فرعون با صدای رسا در میان قوم خویش گفت: آیا حکومت مصر مال من نیست؟ 

آیا این نهرها از زیر کاخ من روان نیست ...؟ 

۲ بلکه من بهترم از اين» که حقیر است و نزدیک نیست که کلام خویش را روشن کند 

۳- چرا بر او بازو بندهایی از طلاء انداخته نشده یا چرا ملائکه با او با هم نیامده‌اند؟! 

۴- عقل قوم خویش را سبکک کرد از او اطاعت کردند زیرا که قومی فاسق بودند. 

ی ات ‏ کسن 


کلمه‌ها 


ملائه: ملء (بفتح اول): پر کردن. خواه پر کردن با آب باشد یا با غیر آن. ملاء: جماعت يا جماعت اشراف. به جماعت ملاء گویند 
که زمین را پر کرده‌اند به اشراف سلطان ملاء گویند که هیبتشان سینه‌ها را پر کرده است. 

کشفنا: کشف: زابل کردن و آشکار کردن «کشف ال غمه: ازاله» در آبه معنای اول مراد است. 

ینکثون: نکث: شکستن. نظیر نقض. تفسیر حسن الحدیث» ج ۱۰ ص: ۳۷ 

اسوره: دستنبدها. مفرد آن سوار است. 

استخف: یعنی: عقل و درک قوم را خفیف و سبک کرد. 

آسفونا: اسف (بر وزن شرف) غضب شدید و اندوه. طبرسی رحمه الّه فرموده: اسف: خشم شدید است. به معنی اندوه نیز آید» 


ایساف نیز چنین است «آسفونا»: ما را به خشم آوردند. 


۳۴۲686 ۲۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ ۸ 


۲ ۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷ ۴۲86060 
تفسیر اهسن المدیث جلد ۱۰ مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۲ صفهه +۳ از ۳۲۷ 


سلفا: سلف (بر وزن شرف): گذشته و گذشتن. اسم و مصدر هر دو آمده است. 
شرحها 


جریان موسی و فرعون در اين آیات بهترین شباهت را به آیات گذشته دارد در آنجا خواندیم که مشرکان مکه قرآن را سحر و 
آورنده آن را ساحر خواندند» آن گاه ثروت و شهرت را عنوان کرده و گفتند: ل لا رل ها رن علی رجْل من این عظیم 
سپس با آیات اما تن یک ... آنها را تهدید فرمود. ۱ ۱ 
در اینجا نیز فرعون و قومش موسی را ساحر گفته. آن گاه فرعون در بر حق بودن خویش ملک مصر و بازو بندهای طلا را پیش 
می کشد و بالاخره خود و قومش غرق می‌شوند» در اینصورت آیات فوق تسلیت بر حضرت رسول صلّی الله علیه و آله تهدید بر 
مقر کان و موعظه بر همگان است: 

۴۶-و لد سنا موسی پآیاینا الی عون و ماه فقال نی رَشول رب العالمین. 

منظور از آیات معجزات نهگانه موسی است از قبیل عصا و ید بیضاء و غیره و لد آئینا مُوسی تشع آیات بیْناتِ اسراء/ ۱۰۱ مراد از 
«ملاء» ظاهرا قوم فرعون است نه فقط درباریانش. تفسیر حسن الحدیث» ج ۱۰ ص: ۳۸ 

۷- فلا جاءهُمْ بآباتتا اذا مغ ملها بَضعکون آوردن آیات. اظهار و نشان دادن آنهاست. ضحک به معنی خنده از روی استهزاء 
است «من» در «منها» نشوبه است یعنی ضحکشان ناشی از استخفاف آیات بود. 

۸- و ماتریهم ین یذ می بر من آخیها و ذناهم بالوذاب للم بَجعون مراد از "کبر» بزر گتر در دلالت بر نبوت آن 
حضرت بود: هر آیه بعدی در اثبات نبوت آن حضرت از آیه قبلی کاملتر بود و ما نریم ... حال است از «منهاا» یعنی آنها از روی 
استخفاف به آیات می‌خندیدند حال آنکه هر یک از آیات در دلالت از آن دیگری بزر گتر بود. 

به نظر می‌آید مراد از و ما ريغ من آَیْةْ ... معجزاتی غیر از عصا و ید بیضاست زیرا که آن دو از ما بعدیها بزرگتر بودند» طبرسی 
نیز چنین فرموده است موید این احتمال آنست که: اخذ به عذاب توسط همان معجزات بوده است» علی هذا أذناهمْ پاْعذاب بیان 
آنهاست و آنها عبارتند از تن هم الطوفا و لَْراة ول و لماوع و للع آیات لاب اعراف/ ۱۳۳ و نیز اخذ بسنین و 
نقص ثمرات. مقصود از همه آن بود که به دين موسی بر گردند. 

۹-و قالوا با یا لاجر اذع لنا ریک بما عهد ع کک نا نو اين مطالب در سوره اعراف به تفصیل گذشت و در آنجا 
آمده: و لا وم هم اج قالوا يا مُوسری اذغ نا ریک بما هد عند ک اعراف/ ۱۳۴. مراد از عهد آن بود که موسی از طرف خدا 
وعده کرده بود که در صورت ایمان آوردن عذاب را زایل خواهد کرد. 

المیزان فرموده: استعمال کلمه ساحر برای استهزاء و تکبر است چنان که تفسیر حسن الحدیث» ج۱۰» ص: ۳۹ 

به جای «ربنا؛ گفته‌اند «ربک» ولی مجمع البیان از بعضی نقل کرده: مرادشان از ساحر عالم است ساحر در نزد آنها بزرگ بود» آن 
در اینجا صفت ذم نیست. ناگفته نماند: آنجا محل ساحر گفتن نبود» ولی ظاهرا از کثرت عجز و ناراحتی این کلمه را به زبان 
آورده‌اند. 

۰ فلا کمن عم العذاب اذا همع یلکون. 

نون از تکته نققن قر تقان با نسم ون ات کی از مرحاشه قل ۵ علات نان دوحال شر کفتی کف‌ناندکن 

۱- و نادی فرع فی یه قال یا تم آ یس لی ملک مضر و مذه لها تجری ین تختی آ لا تبصون. 

اینجاست که فرعون در حق بودن نیشن به وا مادی چسبیده و حکومت و امکانات خویش را به رخ مردم کشیده است؛ و هذه 
ا ها خطت امس بر ملک عصر) مراد ریات اهاز از زیر درشنان کاشهای اوسه آ فلا تمتون تا گیگ ستن فوق ابقر 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۵۷ 


۲ ۱۲۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
تفسیر اهسن المدیث جلد ۱۰ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵6۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۱ صفحه ۳۷ از ۱ ۳۲۷ 
۵ آم انا یز من هذا الذٍی هو مَهینْ و لایِکا ییینْ. 
ظاهر آنست که «ام» منقطعه به معنی «بل» است یعنی: بلکه من بهترم از موسی» زیرا که او حقیر است و نمی‌تواند مطلب خود را 
روشن کند. در کشاف گوید: ام متصله و آن به جای أ فلا تََصرّونَ ام تبصرون» است 
به نظر می‌آید «مهین» در مقابل ملک مصر است یعنی من حکومت دارم اما موسی یک فرد عادی است. و لا یَکاد ین یک سخن 
باطلی است از طرف فرعون» و آن ربطی به و ال مه من لسانی- و أحی ماو هو فص نی ندارد زبرا قرآن آن را به صورت 
و 
۹۵۳ لا ی له شوه من ن ذعب َو چاء مَعَه م هملک هتفرن طبرسی رحمه الّه فرموده: چون کسی را پیشوا می کردند 
دستبندهای تفسیر حسن الحدیث ج ۱۰ ص: ۴۰ 
طلا به بازو و طوقهای طلا به گردنش می‌آویختند» لذا گفته است: اگر موسی پیشواست پس کو زیور و زینتش؟! یا اگر پیامبر است 
چرا ملاتکه با او با هم نیأمد‌اند آمدن ملانکه در زبان بسباری از منکران نبوت آمده است و لا رل یه لک قیکوق مه تذیرً 
فرقان/ ۷ «مقترنین» به معنی نزدیککك شوند گان است که (قرنته فاقترن). 
۴- فاستَحف قَومه فطع هم کاا ما اسقین. 
یعنی با این سخنان» عقل و درک قوم خویش از دستشان گرفت. لذا از او در عدم ایمان به موسی اطاعت کردند انهُمُ کاُوا .. 
حاکی است که فسق پیشین باعث اطاعت از فرعون شده است. 
۵ لا آسمُونا اهنا ملع فعفاهمآجمعین. 
جمله «فاغرقنا؛ بیان انتقام است یعنی انتقام ما همان غرق کردن بود غضب خدا اراده انتقام است. 
۶ عنام سلفاً و متا لخرین. 
یعنی آنها را نسبت به خود» گذشتگان و به عذاب رفتگان کردیم و نسبت به آیندگان موعظه گرداندیم نظیر: مُجعلناها تکالا ما ین 
یه و ما لها و معط لقن بقره/ ۶۶ به نظر بعضی: سلف جمع سالف است مانند خدم و خادم. 


تفسیر آحسن الحدیث» ج ۱۰ ص: ۴۱ 
[سوره الز خرف (۴۳): آبات ۵۷ تا ۶۵] 
اشاره 


و ما ضرب اب میم تلا دا فزنک یه یصلُون (۵۷) و فا[ یا خیرم هو ما وه لک الا جتلا بل منم خصفون (۵۸) 
ان هو لاب کمن یه و ار لا لینی |شیرائیل (۵۹ و و تشا لجعلنا نکم لاک فی الَأض یَحلونَ (۶۰) و له للم ِلاعذ 
فلا 7 ۳ 

لا یضدکمالمیطانَلکم ع عَدوٌ د ین (۶۷) و لا جاء عیسی باینات ال ذ کم بالْحکمة نکم پعض ای تن 
فاقوا ال و آیفون (6۳ لو ری و کم اوه هذا صراط شستقیغ (۶۴ قاتلت ارات من بیهم یل ی وا ین 
عذاب یم لیم (۶۵) 
نس موز رای قرو فا سل وهی شاه ان وانت ره فر رعاش می کرونن: 
۸- گفتند: آیا خدایان ما بهتر است يا عیسی؟ این گفته را جز برای مخاصمه نگفته‌اند؟ 


بلکه اساسا آنها مردمی مخاصمه گرند. 


۳۴۲686 ۲۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ 


۲ ۲۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲860/60 
تفسیر اهسن المدیث جلد ۱۰ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵6۲۲۱3۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۳۸ از ۱ ۲۷ 
۹- عیسی نیست مگر بنده‌ای که به او نعمت دادیم و او را برای بنی اسرائیل مثل گرداندیم 
۰- و اگر می‌خواستیم ملائکه‌ای از شما در زمین قرار می‌دادیم که جانشین خایگر ان و نل, 
۱- عیسی برای قیامت علامت است در آن شک نکن مرا پیروی کنید که راه راست همین است. 
۲- شیطان شما را از پیروی من مانع نشود که او برای شما دشمن آشکاری است. تفسیر حسن الحدیث» ج ۰۱۰ ص: ۴۲ 
۳- چون عیسی معجزات را آورد. گفت: برای شما حکمت را آورده‌ام و تا شما را بیان کنم بعضی از آنچه را که در آن اختلاف 
می کنید از خدا بترسید و از من اطاعت کنید. 
پزوید کار نم ماس ای را ات یوراد راست‌هیت انیا 


۵- احزاب از بین بهود به اختلاف برخاستند. وای به ظالمان از عذاب روز دردناکک. 
کلمه ها 


تصدون: صدّهم به معنی اعراض آید و هم به معنی بررگرداندن. در اقرب الموارد گوید: در صورت لازم بودن فعل آن از باب 
ضرب یضرب و نصر ینصر آید و در صورت متعدی بودن فقط از نصر ینصر به کار می‌رود آن در آیه به معنی اعراض است؛ 
طبرسی فرموده: اهل مدینه و ابن عامر آن را با ضم صاد و بقیه به کسر آن خوانده‌اند. 

جدلا: جدل: مجادله و مقابله حجت با حجت» شدت خصومت نیز گفته‌اند. 

خصمون: خصم (بر وزن کتف) مخاصمه گر جمع آن خصمون است. 

شرحها 

در آغاز سوره مبا رکه گفته شد که ارسال انبیاء و شریعتهاء سنت الهی است اعراض مردم مانع از آن نمی‌شود. این مطلب ابتدا به 
طور مجمل با آیه و کم أَت نا ین تب فی این بیان گردیده سپس با ذ کر مشروح جریان ابراهیم و موسی و عیسی علیهم الشلام 
تعقیب شد. علی هذا در این آبات ماجرای عیسی ذکر می‌شود. 

النهاية اول مجادله مش رکان درباره ولادت و الوهیت آن حضرت ذکر می‌شود سپس ارشاد و تبلیغ و رسالت او» دقت در این آیات 
نشان می‌دهد: چون ولادت عیسی و بدون پدر بودنش توسط قرآن بیان گردید. مشرکان از آن» یکک نوع تفسیر آحسن الحدیث؛ 
ج۱۰ ص: ۴۳ 

الوهیت فهمیدند و گفتند: خدایان ما بهتر از اوست زیرا که او رفت ولی خدایان ما باقی هستند. 

قرآن در جواب آنها فرمود: او خدا نبود تا بگوئید خدایان ما از او بهتر است. بلکه او بنده خدا بود» ولادت او معجزه‌ای برای بنی 
اسرائیل بود» نه دلیل الوهیت. و نیز ولادت او دلیل وقوع قیامت است تا در آن شک نکنید آن گاه در ذیل آیات. نبوت عیسی ذ کر 
شلده آسستا: 

۷-و ما ضرب اب میم ما اذاقَزنک مه بصلود. 

ناگفته نماند سوره مریم که ولادت عیسی در آن ذکر شده سوره چهل و چهارم است که در مکه نازل گردید ولی زخرف که 
سوره شصت و سوم می‌باشد مدتها بعد از آن نازل شده است. علی هذا اين آیه ظاهرا اشاره به سوره مریم و مراد از آن» مثل بودن 
ولادت عیسی به قدرت خداست. یعنی: وقتی که عیسی بن مریم برای قدرت خدا مثل زده شد. آن گاه قوم تو از آن اعراض 
می کنند» کیفیت اعراض در آیه بعدی آمده است. «یصدون» را فریاد کشیدن و ضجه معنی کرده‌اند در هر حال معنی اعراض 


می‌دهد. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۱۲۱۱۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر اهسن المدیث جلد ۱۰ مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۲ صفحه ۳۲٩‏ از ۲۷۱۶ 
۸- و قالوا نا یز آم هو ما وه تک الا دا بل هم قزْم خصفون. 
به نظر می‌آید مشرکان از کیفیت ولادت عیسی در سوره مریم یکک نوع الوهییت فهمیده‌اند لذا گفته‌اند: خحدای ما از او بهتر است 
زیرا که او رفت. اما خدایان ما باقی و در دسترس است. ولی ادعای الوهیت عیسی جدل و ادعای بدون دلیل است. مشرکان نه فقط 
در این سخن مجادله می‌کنند» بلکه اساسا آنها قومی مخاصمه گر هستند. و له اعلم. 
4- ان هو الا عبد نا علیه و جعلناه متا لینی اشرائیل. 
۳ معبود نیست بلکه بنده‌ای از بند گان ماست. مراد از «انعمنا» تفسیر آحسن الحدیث» ج ۱۰ ص: ۴۴ 
دادن نبوت به او و تأیید او با روح القدس است. وانگهی ولادت او از آیات عجیبه الهی برای بهود بود که مانند «مثل سائر» در میان 
۰و و تشاء لَجعلنا نکم ملایْکد فی اَأض یلو 
در المیزان فرموده: آیه برای استبعاد است گویی کسی اشکال می کند که: 
کارهای عیسی نظیر ساختن مجسمه و دمیدن در آن. زنده کردن مردگان سخن گفتن در گاهواره و نظیر آن» کار فرشتگان است 
که واسطه فیض هستند نه کار انسان؟!» عد عیسی اگر یک بنده ساده و مصداق اِنْ هو اب است چگونه اینکارها از او ساخته بود؟! 
جواب آنست که: خدا اگر بخواهد بشری را چنان به درجه کمال می‌رساند که در ظاهر انسان و در باطن فرشته باشد و کارهای 
فرشته را انجام دهد «یخلفون) ی بعنی اینگونه انسانها جانشین یکدیگر باشند. 
علی هذا منظور از «ملائکة» انسانی است که کار ملک می کند نه ملائکه واقعی. و منظور از «منکم؛ بعضیت است (با اختصار و کمی 
تغییر). 
در مجمع الییان «منکم» را بدلیت گرفته» و ملانکه را ملانکه واقعی فرموده است؛ یعنی اگر بخواهیم شما را از بین برده و ملانکه 
میآوریم که جانشین آدمیان شونده این سخن فی نفسه صحبح است ولی با سیاق آیات جور در نمیآید. 
۱- و له للم لاه فلا تفت بها و تبون هذا صراط مُشتقیغ تکمیل و جَعَلناة ما لینی اشرائیل است یعنی: گذشته از اینهاه عیسی 
از جمله شواهد قیامت است. ولادت بدون پدر و زنده کردن مردگان به دست او نشان می‌دهد که قیامت شدنی است پس در آن 
شک نکنید. «علم» در آیه به معنی «ما یعلم به» است. تفسیر آحسن الحدیث. ج ۱۰ ص: ۴۵ 
و عون ... یعنی درباره اعتقاد به عیسی آنچه من می گویم باور کنید راه راست همین است نه خدا یا فرزند خدا بودن. احتمال 
هست و یعون .. 
کلام خدا باشد. نه بقیه قول آن حضرت. 
۶۲ ولا نکم اسیطانْ اه آکم َو شین . 
بعلی: فا فا یرود طریرار اول افخن خوین وادر دی بگید مشخ تن ابت: 
۳ و لا جاء جیسی نات قالْ فد جتکم بالْکمة و 7 ی لکم بغض الّذی تون فیه. 
وراه مزا ان مرت اب هدر یار اف رب قرو سوه معارف و اخلاق و گفته‌های اوست که پر 
و مصلحت بودنده احتسال دارد مرا از و یلم . سر 
حرام شده بودچنان که در آل عمران آمد: ول کم بغض ی زج عَلیکم...1 ۵۰ 
او له و ون تهدید و ترغیب است» نسبت تقوی به شدا حاکی از رسالت اوست. 
۴ ان له هو ری و ریُکم ایو هذا صراط میم دفع هر گونه شبهه‌ایست نسبت به خدا یا فرزند خدا بودنش» یعنی ربوبیت 


خدا تست به من و شما بکی است و قرقی ندارت پس آو زا باید پرسخش. گرا ,, 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱۷۱ ۱ ۷ 


۲۱۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر اهسن المدیث جلد ۱۰ مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۲۱۰6۵۲۲ صفهه ۲۰ از ۲ ۲۷ 


۶۵- فاختلت ال زاب من بتهغ فویل لین ظلنوا ین عذاب یزم لیم 

احزاب بودن از اختلاف به وجود آمد. عده‌ای گفتند: یی رکه یاک و باسر ختاتوی کررهی کوه یکی از سه خداست و لا 
قولُوا تلا نساء/ ۱۷۱ عده‌ای قائل شدند که او حداست: لد کم لین الوا اد له و میدیم اب مریم مائده/ ۱۷ تفسیر حسن 
الحدیث. ج ۰۱۰ ص: ۴۶ 

و گروهی گفتند: پسر خداست و قاِّ الصاری امس ان الّه توبه/ ۳۰. 

ول ليم ط نشان می‌دهد که اگر کمی فکر می‌کردند از آن عقیده برمی گشتند در اینجا «الیم» وصف «یوم» آمده است مانند 
یوم سیر یما عبوساً قفطریرا و امثال آنها. 


تفسیر آحسن الحدیث» ج ۱۰ ص: ۴۷ 
[سوره الز خرف (۴۳): آبات ۶۶ تا ۷۸] 
اشاره 


رل یرون لا لاه آ تأیه و هم لایشنزون (۶ع) لاه مین بفض هم لیخض ردو لا لین (۶۷) با عباد لا وف 
علیکم البزم و لا نم رون (۶۸) الذینَ ما انا و او ششلیین (۶۹ اذشُلوا اجه و آژوابجکم : تخبون (۷۰) 

بط علبهمبصحافب من دعب و آواب و فا ما یهاش و الب وم فها لو (۷۱ و لک ال ای آُورتٌموها 
بط تم مرن (۷۲ آکم فیها فاکترد کييرٌ نها تأونَ (۷۳) اد الْمجریین فی عرذاب عنم حون (۷۴ لا یت عنم وم فه 


میلشون (۷۵) 
و ماطلعنامم و لک انوا هم الالمی (۶ و ناوا با مالک ید علینا رک قالَ کم ماکتّونَ (۷۷ مد جتناکم ال و لک 
کر کم للعقَ کارمُونْ (۷۸) 


۶- آیا منتظر هستند جز آن را که قیامت به طور ناگهان بر آنها بیاید در حالی که نمی‌دانند؟ 

۷- دوستان در آن روز بعضی به بعضی دشمنند مگر متقی‌ها. 

۸- ای بند گان من ترسی بر شما نیست و محزون نمی‌شوید. تفسیر آحسن الحدیث» ج 0۱۰ ص: ۴۸ 
۹- کسانی که به آیات ما ایمان آورده و تسلیم بودند. 

۰- داخل بهشت شوبد شما و زنانتان» در حال شادمان. 

۱- کاسه‌هایی از طلا و بطریها در اطراف آنها گردانده شود در بهشت است آنچه نفسها می‌خواهد و آنچه چشمها لذت می‌برند» 
شما در آن جاودانید. 

۲- این بهشت همانست که به وسیله اعمالتان به ارث برده‌اید. 

۳- شما راست در آن میوه بیشتر و از آن می‌خورید. 

۴- گناهکاران در عذاب جهنم پیوسته‌اند. 

۵- عذاب از آنها تخفیف داده نمی‌شود و در آن» اامید هستند. 

۷۶- ما به آنها ستم نکرده‌ايم بلکه آنها خود ستمکار بودند. 

۷- فریاد بر آورند: ای مالک خدایت ما را بمیراند» گوید: شما ماندنی هستید. 


۸- به شما دین حق را آوردیم لیکن بیشترتان حق را ناپسند می‌دارید. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۱۵/۲۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
تفسیر اهسن المدیث جلد ۱۰ مرکز تحهیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵6۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۱ از ۲۷۱ 


کلمه‌ها 


اخلاء: خله (بضم اول): دوستی و مودت خالص. خلیل: دوست. جمع آن اخلاء است. 

فضرول: ضوو؛ سرور که‌اثر آن در جهره ظاهر شود گو ند فحر قه: 

ای حسنته» (مجمع البیان) «تحبرون»: شاد می‌شوید. 

صحاف: صحفه: کاسه‌ای که در آن طعام خورند. جمع آن صحاف است. اقرب الموارد طبقها گفته است. این کلمه فقط یک بار 
در قرآن مجید آمده است. 

اکواب: کاسه‌ها. جامها. مفرد آن کوب است» راغب کوب را کاسه بی- دستگیره گفته است. طبرسی فرموده: کوب» ظرفی است 
بشکل آفتابه که دستگیره و آبریز ندارد؛ علی هذا آن بمعنی «بطری» است. تفسیر آحسن الحدیث» ج ۰ ص: ۴۹ 

لا یفتر: فتر: قطع. سستیء آن در آیه بمعنی قطع یا تخفیف است. 

مبلسون: ابلاس: نومیدی چنان که در مجمع البیان فرموده است. 

شرحها 

آیات فوق یک نوع نتیجه گیری از مطالب گذشته است و در آنهاء مشرکان انذار و مومنان تبشیر شده و مآل کار هر دو گروه بیان 
گردیده است. 

۶۶- هل یرو ال السَاع ن هم بَِة و مه لا بشعزون. 

هل در آیه به جای ماء نافیه است یعنی: این مش رکان بعد از آمدن قرآن و دانستن آن» جز آمدن قیامت و انتقام خدایی را منتظر 
نیستند» مراد از «ساعٌ» قيامت است ولی آن با مرگ آغاز می‌شود. و گرنه مشرکان مکه مشمول این کلام نمی‌شوند. جمله و هم لا 


0 
مج هو 


یرون حال است از ضمیر «تاتیهم». 

لاه زمی بَفضهم ییقض عدرّ لا المقین. 

۷ 
می کنند و این امر سبب عذاب می‌شود در نتیجه اهل ضلالت. در قیامت دشمن یکدیگر خواهند بود و خواهند گفت: یا وَلتی لیتیی 
مد فلان یل فد آَضایی عن ال کر بغد اذ جانی فرقان/ ۲۹ 

اما موسان و شا نیقی اللدبتعکیسی نها غر اعد ردان سفریت سادق صرق الله عیة نتان شیم 

الا کل خلة کانت فی الدنیا فی غیر له فانها تصير عداوة یوم القيامة» (برهان). 

۸- یا عباد لا حون علیکم الیزع و لا و رون 

خحطاب راجع به متقین است که دوستی آنها سبب سعادت شده است. این خطاب بزرگترین موهبت الهی درباره مزمن است. ناگفته 
نماند: خوف ناشی از تفسیر آحسن الحدیث ج ۱۰ ص: ۵۰ 

فقدان و خطر آینده است. ولی حزن در زمینه کمبود حالیه است. به عبارت دیگر: انسان محزون می‌شود زیرا که احساس میکند الان 
کمبود دارد» و می‌ترسد از اينکه در آینده با خطر و بدبختی مواجه شود. 

ا و عَلیکم و لآ حون به معنای واقعی آن فقط در بهشت قابل پیاده شدن است زیرا در آنجا نه کمبود هست و نه فقدان 
آینده این تعبیر که در بعضی از آیات راجع به دنیا آمده است به طور نسبی می‌باشد. 

4و ۷۰- ای آموا بآ انا و کائوا مشلمین الوا ال نتم و آزواجکع خبزون. 

آیه اول بدل یا صفت «عباد» است؛ کائوا مُشلمین در جای «عملوا الصالحات» می‌باشد «آیاتنا» شامل همه آیات نازله بر انبیاء و ظاهرا 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷۱ ۱ ۵۷ 


۲۳۵۳۷ :0۷/۰ ۴۲860۸60 
تفسیر اهسن المدیث جلد ۱۰ مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵۲۱۰6۵۲۲ صفحه ۱۶۲ از ۱۴ ۳۷ 


آیات تکوینی را نیز شامل است. 

منظور از ازواج زنان مومنه است. به نظر بعضی حور العین مراد است ولی آنها از اول در بهشتند. «تحبرون» حال است از یم و 
کم یعنی در حالی که مسرور هستید و اثر سرور در قیفه‌تان ظاهر است. 

۱- یاف هم بصحاف من دعب و وب ونیا ما تهب لش و تالغ و نیا خن 

اطافه و گردانیدن به وسیله غلمان و خدمتگزاران بهشت خواهد بود بَطوف علیهم دا محلَدونَ أُواب و باق و کأس من تعین 
واقعه/ ۱۷ ما تشتهیه انش شامل همه مشتهیات مادی و تلع راجع به مناظر عالی است» علت نسبت اشتهاء با نفس و لذت به 
چشمها روشن است. نسبت لذت به چشم نسبت به سبب می‌باشد. 

المیزان فرموده: التفات به غیبت در پطاف عَیَهمْ ... برای تفخیم است یعنی جا دارد که به دیگران مقام آنها نقل شود طبرسی رحمه 
له فرموده:تفسیر آأحمن الحدیث؛ ج ۰۱۰ ص: ۵۱ 

له سبحان با جمله ما تشگهیه لش وتان انواع نعمتهای بهشت را طوری بیان کرده که اگر مخلوق همه جمع شوند بهتر از 
آن نش انند. کشت 

آری این توصیف در حد اعلای بلاغت است. در روایتی قریب باین تعبیر آمده است: 

«فی الجنة مالا عين رأت و لا اذن سمعت و لا خطر علی قلب بشر». 

رت 

این آیه تعلیل رسیدن به , ان ی یس و سس ی ات ی ی تس 
کافزان ار طوبرفهاند بان که تور آولنک هو الرار ترا و۱۰7۵ گذفت: 

۳- کم فیها اه کیره منها تون 

تکمیل نعمتهای گذشته است. «منها» برای بعضیت است. المیزان فرموده از آنها خلود استفاده می‌شود: یعنی هر چه بخورند باز 
بعضی از آنست. 

۴- محر مین فی عذاب جهن اون 

این آیه و سه آیه بعدی درباره اهل عذاب است. «خالدون» نشان می‌دهد که منظور از مجرمین کفار و مشر کان است» در عین حال 
وصف مجرم. مبین علیت می‌باشد. که جرم سبب آتش می‌شود درباره خلود در عذاب. ذیل آیه ال الاو مراکم ... انعام/ ۱۲۸ 
سخن گفته‌ايم. 

۵- لایر عنم و هم فیه مُیلشوت. 

در بعضی از آیات آمده: قلا ُحفتُ عم الاب و لاهُم یرو بقره/ ۸۶ علی هذا «فتره در آیه به معنی تخفیف است «مبلسون؛ 
نشان می‌دهد که از خارج شدن از آتش به کلی ناامید هستند (نعوذ بالله. 

۶-و ما طلمامُم و لک کائوا هم الظالمین. 

اقباروالیت یه که کییه اعمالهان تن برودانت و کر شلات کنس طلم شب ی کتت این آ سای آور کتوهانیا شم تعملون 
است. تفسیر آحسن الحدیث. ج ۱۰ ص: ۵۲ 

۷- و وا با مالک لیض علینا ریک قالٌ الک ماکتّونْ. 

مالک خازن و سرپرست جهنم است «لیقض) قضاء به موت است یعنی از خدایت بخواه که ما را بمیراند. مالک در جواب خواهد 
گفت: شما در این عذاب ماندنی هستید. 


۸ مد جثناکم بالق و لک آکترکم للْيَ كارُو. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۲۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۴۲86060 
تفسیر اهسن المدیث جلد ۱۰ مرکز تحهیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵6۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۲ع! از ۳۷۱۴ 
گویند: این سخن مالک است به آنها یعنی ما ملائکه حق را به شما آوردیم اما اکثر شما آن را ناپسند می‌داشتید. و گویند: آن کلام 
خداست در جوایشان» المیزان احتمال اول را تقویت می کند» اما طبرسی ۳ را اختیار کرده است. 


تفسیر حسن الحدیث ج ۱۰ ص: ۵۳ 
[سوره الز خرف (۴۳): آبات ۷۹ تا ]۸٩‏ 


اشاره 

آم أرمُوا آفرا انا مُترمون (۷۹ آم یخسبون آنا لاتشمعْ سرَهُمْ و تجواهمغ بلی و رشن لیم یکبون (۸۰) قل ان کات من ولد فآ 
رل العابدیق (۸۱) شبحان رب السّماواتِ و لَأزض رب الْعرّش عمّا یبص فون (۸۲) دهم یَخوضوا و یلوا نی پلاقوا یوم ای 
بُوعَدُون (۸۳) 

و هو الذی فی السّماء الا و فی الْأْرض له و هو الحکیم العلیمغ (۸۴ و تبازک الذی له ملک الشماوانت و الازض و ما نتهما و عله 
لم السَاعة و الیه تَوجفو (۸۵) و لا یفلک الذین دون من ُونه المُفاعة الا من شهد بالعق و هُم یغلمون (۸۶) و لین مهم من 
له لول ال فانی یرْفْکونٌ (۸۷) و قیله يا رَبْ اد هّلاء فَوَمْ لا ینوت (۸۸) 

مخ عَنهُم و قل ملاع فسوف یَعلمُون (۸۹) 

۹ بلکه محکم کرده‌اند کار حیله را ما نیز محکم کننده‌ايم. 

۰- یا گمان دارند که ما مکنونات و خلوت آنها را نمی‌دانیم» بلی و فرستاد گان ما در نزد آنهایند می‌نویسند. تفسیر آحسن 
الحدیث. ج ۰۱۰ ص: ۴ 

۸۱- بگو: اگر برای خدا فرزندی باشد من اولین عبادت کنند گانم. 

۲- منزه است پرورد گار آسمانها و زمین و پرورد گار عرش» از آنچه توصیف می کنند. 

۳- بگذار آنها را در باطل وارد شوند و بازی کنند» تا روز موعودشان را به‌بینند. 

۴- خدا همانست که: در آسمان معبود است و در زمین معبود است و فقط اوست حکیم و علیم. 

۵- دائم الخیر است خدایی که حکومت آسمانها و زمین خاص اوست. علم قيامت نزد اوست و به سوی او برمی گردید. 

۶- معبودهایی که جز خدا می‌خوانند. مالکك شفاعت نیستند لکن آنهایی که به توحید اعتراف کرده‌اند مالک شفاعتند و می‌دانند 
به چه کسی شفاعت کنند. 

۷- و چون از آنها پپرسی چه کسی آنها را آفریده است؟ گویند: الّه پس به کجا برمی گردند؟ 

۸- خدا می‌داند گفتار آن حضرت را که گفت: خدایا اینان قومی هستند ایمان نمی آورند. 


۹- از دعوتشان صرف نظر کن» بگو: سلام. به زودی خواهند دانست. 
کلمه ها 


ابرموا: ابرام: محکم کردن» اصل آن از محکم کردن ریسمان است با. تاب دادن. برم نیز بدان معنی است. این دو کلمه در همه قرآن 
فقط در این آیه آمده است. 
نجواهم: نجوی: سری سخن گفتن و سخن سری, اسم و مصدر هر دو آمده است. در مجمع گوید: نجوی در اصل به معنی دوری 


است. گویی نجوی کنند گان خود را از مردم دور می کنند. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۱۲۱۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲۵6060 
تفسیر اهسن المدیث جلد ۱۰ مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۵۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۲ صفهه ع۱ع! از ع ۲۷ 
بخوضوا: خوض: داخل شدن در آب. به طور استعاره به وارد شدن در امور اطلاق می‌شود اکثر موارد آن در قرآن محلی است که 
وارد شدن در آن مذموم است (مفردات). 
یلعبوا: لعب: فعلی است که مقصد صحیحی در آن قصد نشده است در تفسیر آحسن الحدیث ج ۱۰ ص: ۵۵ 
نهج البلاغه با جذ مقابل آمده است 
«فانه الّه و الجد لا اللعب؛ 
خطبه/ ۱۳۰. 
قیله: مصدر است مانند قول. در اقرب الموارد گوید: «قال یقول» قولا و قالا و قیلا. 
فاصفح: صفح: عدم ملامت «ترکک التثریب» راغب گوید: آن از عفو ابلغ است. طبرسی آن را با عفو و تجاوز از ذنب یکی می‌داند 
قول راغب بهتر به نظر می‌آید تا در آیاتی نظیر و ان توا و توا ... 
تغاین / ۱۴ تکرار لازم نياید. 
شرحها 
آیات شریفه تتمه مطالب گذشته است که مشر کان تهدید و توبیخ شده‌اند» و نیز فرزند داشتن خدا نفی شده است. به دنبال آن» 
ربوبیت و الوهیت مطلق برای خدا در ترسیم بسیار عالی بیان گردیده است» سپس با رمز تهدید فسوف یَلمُونْ سوره مبا رکه به پایان 
می رسد. 
4- آم یروا ثرا میرم ام در اینجا منقطعه و به معنی «بل» است یعنی: بلکه آنها برای حیله‌ای تصمیم گرفته‌اند ما نیز در 
مقابلشان تصمیم قاطم گرفتهايم نظیر: مرو کید این کفژوا هم دون طور/ ۴۲. 
۸۰- آم تبون نا لامش ومع و تجواهم بلی و نا هم یحو ام مانند سابق به معنی «بل» است» راجع به مکنونات خاطر 
آنهاست چنان که «نجواهم» راجع به گفته‌هایی است که از دیگران پنهان می‌دارند. 
علی هذا «یکتبون» راجع به نجوی و کارهای دیگر است زیرا ملائکه از مکنونات تفسیر حسن الحدیث. ج ۰۱۰ ص: ۵۶ 
خاطر اطلاعی ندارند در دعای کمیل آمده ۱ 
وکلتهم بحفظ ما یکون منی و جعلتهم شهودا علی مع جوارحی و کنت انت الرقیب علی من ورائهم و الشاهد لما خفی عنهم؛ 
طبرسی «ام» را به معنی «بل» و همزه دانسته است. 
(ها ان کان کین ولد هن آول العا شیر انیرای تشرط انس فرو تن شا بای سحاتیی با لا و مخوخ پاش وی فا تتت اه سفاه 
ماه ارس کی آ مسا خا متسد وت فد ات عاضوا ای اک ات ات اوق مس 
کننده او باشم حالا که چنین نیستم پس خدا فرزندی ندارد. 
در المیزان فرموده: در اینجا لازم بود حرف «لو» آید که به معنی نفی در گذشته است آمدن «ان» برای آنست که مشر کان از 
لجاجت به مرحله انصاف بیایند. به عبارت دیگر: نگفته خدا فرزند ندارد؛ بلکه گفته: اگر فرزند می‌داشت من عبادتش می کردم. 
۲- سُیحان و ماوت اش رب الَْوّش عَمّا بص ون نوعی استدلال است بر نفی ولد و در عین حال تنزیه خداست. یعنی 
پرورد گار آسمانها و زمین که ربوبیت مختص اوست از کجا فرزند می‌شود داشته باشد؟! المیزان فرموده: ظاهرا رَبٌ اش عطف 
بیان رب السّماوات و لّأّض است زیرا مراد از سماوات و ارض مجموع عالم مشهود است و آن تحت حکومت خداست که بر آن 
استقرار یافته و تدبیر امر می کند. 
آری: کائنات با این گستردگی از اتم تا سحابیهاء همه تحت نفوذ اراده حق تعالی انجام وظیفه می کنند و در مسیری که او قرار داده 
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روانند: 
از اتم تا کهکشانها تا سحابیها همه بنده حقند و فرمانبره نه خود مختار 
۳- رهم یَخوضوا و لیوا عتّی لوا هم الذی یُعَدُون تفسیر آحسن الحدیث. ج ۱۰ ص: ۵۷ 
آیه نوعی تعزیز است که خدا حاجتی به ایمان آنها ندارد» آمدن دین برای آنهاست نه برای سود بردن خدا و رسول یعنی بگذار تا 
در کارهای باطل خوض کنند و به کارهای غیر مفید مشغول گردند. مراد از یوم روز قیامت است که با مرگ آغاز می گردد. 
۴-و هو الْذی فی السّماء الا و فی الَأْرض لد و مر ليم العلیم نتیجه‌ایست در رابطه با آیه شُبَحانٌ رب الَماواتِ و الأْض آری 
پرورش دهنده آسمانها و زمین باید در هر دو معبود باشد» یعنی او همانست که در آسمانها معبود است و در زمین معبود است؛ 
تکرار «اله» برای تا کید می‌باشد. 
تدبیر لازمه‌اش حکمت و علم است» بدون آن دو میسر نمی‌باشد لذا به طور انحصار فرموده: حکیم و علیم واقعی و بالاستقلال فقط 
اوست و مدبر بودن, الوهیت را لازم گرفته است. 
۵- و تبازک الْذی له ملک الّماوات و الأأْض و ما َیتهُما و ده علم السَاعة و یه تِجغونْ ثنائی است بر خدای متعال. یعنی او پر 
برکت و دائم الخیر است سه وصف از اوصاف توحید در اینجا آمده است. اختصاص حکومت کائنات به اوه بودن علم ساعت در 
نزد او. 
آری دیگران از آن خبر ندارند. اما لازمه حکومت آنست که انتهای مسیر کائنات در نزد حاکم معلوم باشد. رجوع همه به سوی او 
که روشن و هویداست. 
ما یَیَهُما شامل انسانها» حیوانات. نباتات. ابرها و مانند آنهاست که میان آسمانها و زمین هستند. 
۶-و لا یلک الذیق دون من ذونه الْفاعةٌ لا من شهد بالعق و هم یعون تفسیر آحسن الحدیث» ج ۰ ص: ۵۸ 
این سخن نفی قول مشرکان است که درباره اصنام می گفتند: هوّلاء عاونا ند الله. 
مراد از «الذین» معبودها و اصنام می‌باشند «الا» به معنی «لکن» است یعنی لکن کسانی که به توحید اعتراف کرده‌اند» و می‌دانند 
برای کدام کس شفاعت خواهند کرد مالک شفاعتند. 
پس ملائکه و پیامبران و امامان که به حق» یعنی توحید خدا اعتراف کرده‌اند می‌توانند شفاعت بکنند» مفعول «یعلمون» مشفوع لهم 
است مانند: 
و لا یعون الا لمن ازتضی انبیاء/ ۲۸. آیه در وجود شفاعت صریح است. 
۷-و لین مهم من هم لول ال ای برفکون. 
استدلال دیگری است بر توحید و الوهیت و عبادت. یعنی: آنها اعتراف دارند که خالقشان خداست» خلقت از ربویّت قابل انفکاکک 
نیست. پس معبود هم باید خدا باشد پس, از توحید به کجا بر می گردند؟ هواهای نفسانی آنها را به کجا بر می گرداند؟. 
۸- و قیله یا رب ان مژلاء قََمُ لا ییون 
ضمیر «قیله) راجع به آن حضرت است. کر آن عطف است به «الساعة» در آبه ۵ یعنی «و عنده علم قیله ...» 
طبرسی رحمه الله چند وجه دیگر نیز نقل کرده است آیه در رابطه با شکایت آن حضرت است از عدم ایمان مشرکان. 
۹- فاضفخ عَنهُمْ و قل لام فوّف یَعلمُونَ. 
صفح اشاره به عدم ایمان آنهاست یعنی آنها را نادیده بگی وقت خویش را درباره‌شان تلف مکن. 
در کشاف گوید: «فاصفح عن دعوتهم» جمله «قل سلام» مفید متا رکه کردن تفسیر حسن الحدیث. ج ۱۰ ص: ۵٩‏ 
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در جوامع الجامع فرموده: «قل لهم سلام» ای «تسلم منکم و متا ر کة» جمله قوف یَغلمُون برای تهدید است. 
در شب شنبه بیست پنجم جمادی الاولی سال هزار و چهار صد و پنج مطابق ۲۷ بهمن ۱۳۶۳ تفسیر سوره زخرف به پایان رسید. 


و الحمد للّه و هو ختام 


تفسیر آخجسخ الحدیث ج ۰۱۰ ص!: ۰ 


سوره دخان 
اشاره 


در مکه نازل شده و پنجاه و نه آیه است 


نظری به سوره مبا رکه 


۱- دخان شصت چهارمین سوره است که بعد از سوره زخرف در مکه نازل گردید. در ترتیب فعلی قرآن مجید سوره چهل و 
چهارم است. به نظر میآید حدود سال نهم و دهم بعثت نازل شده باشد متأسفانه تاریخ دقیق نزول آن معلوم نیست. 

۲-عدد آیات آن در قرائت کوفی پنجاه و نه و در قرائت بصری پنجاه و هفت و در قرائت دیگران پنجاه و شش است. ما قرائت 
کوفی را اختبار کرده‌ايم توسط عاصم بن ابی النجود و ابو عبد الرحمن سلمی به آمیر الممنین صلوات اه علیه می‌رسد در مقدمه. 
مجمع البیان در فن اول که در عدد آیات قرآن است فرموده: «اعلم ان عدد اهل الکوفةٌ اصح الاعداد و اعلاها اسنادا لاه مأخوذ عن 
آمیر المومنین علی بن ابی طالب علیه الشلام». 

در تفسیر خازن آمده آن دارای سیصد و چهل و شش کلمه هزار و چهارصد و سی یک حرف است. 

۳- تسمیه آن به «دخان» به علت وقوع این کلمه در آیه فارتَقبِ یوم أْتی السَماء بخان بین / ۰ است. (تسمیه کل به اسم جزء) از 


روایات نبوی معلوم می‌شود که این نامگذاری توسط حضرت رسول صلّی الله علیه و آله صورت گرفته است تفسیر حسن الحدیث؛ 


ج ۰۱۰ ص: ۶۱ 
:ابو امامة عن النبی صلّی الّه علیه و آله قال: و من قرء سور؛ الدخان لیلة الجمعة و یوم الجمعة بنی له له تا فی الجتْة؛ (مجمع 
الیان). 


۴- سوره مبار که به شهادت آیات آن» مکی است. ظاهرا کسی خلاف آن را نگفته است. 

زمخشری نقل کرده آیه: ان کاشَموا لاب ... ۱۵ مدنی است ولی وجه آن معلوم نیست. وانگهی همه سوره به یک بار نازل 
گردیده و دلیلی بر نزول تدریجی نیست. 

۵- در حوامیم دیگر گفته شد: لفظ «حم» در اوائل این سوره‌ها نشان می‌دهد که مقصود از همه آنها یکی است و در میان مطالب 
آنها یک نوع هماهنگی وجود دارد؛ از شواهد دیگر آنکه در همه آنها بعد از کلمه «حم» سخن از تنزیل کتاب و وحی است؛ سه 
تای آنها با حم تتّریل الکتاب و دو تا با حم و الکتاب المّبین و سوره شوری با کذلکک پُوحی و فصلت با حم تثزیل من الرَخمن آغاز 
ین موق 

۶-دقت در آیات سوره نشان می‌دهد که غرض از آن انذار مشرکان و بد کاران است با عذاب دنیا و آخرت. در آغاز آن 


می‌خوانیم 
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کا منذرین آن گاه راجع به عذاب دنیا می‌گوید: اقب یز یاه لخن مبین. 

سپس در رابطه با وعده آخرت می‌خوايم: َزم یش الط ری وق ۱۷ آن گاه در آیات بعدی بعنت موسی و غرق 
فرح نان برای علاب دیا شاه آررده غی‌شدابهد مر انستلال بای قامت به آبات و ما کشا الشماوانت د الاو و ما یا لاحیخ 
ما حلفناهُما الا الک ...۸ ۳۸ 

آن وقت با بیان آخرت کفار و متقین» سوره مبا رکه پایان می‌پذیرد» علی هذا یک تفسیر آحسن الحدیث ج ۱۰ ص: ۶۲ 

انسجام بسیار عالی در میان مطالب و آغاز و انجام آن مشهود است از مطالب نخبه این سوره است: 

۱- نزول قرآن در شب مبارک قدر و تعين امور در آن شب که واقعیت و کیفیت آن از فهم ما خارج می‌باشد. 

۲- جریان ما بکث علیهم الشماء و الرْضٌ در بیان غرق فرعونیان. 

تفسیر آحسن الحدیث ج ۱۰ ص: ۶۳ 


[سوره الدخان (۴۴): آبات ۱ تا ۸] 
اشاره 


بشم الّهالرْخمِارحیم 

حم (۱) و الکتاب امین (۲) تفیل زک اک رین (۳) فیها ْرق کل آنٍ عکیم () 
ثرا ین نینک مین (۵) خن وک له و المیغ اف 0 ب الشماوات و الزض و ماما ان کنشغ موقیین ( لا 
با مو بخبی و میت ریُکم و رب آبانکم لول (۸) 

به نام خدای رحمان رحیم 

۱- حای میم. 

۲-قسم به این کتاب روشنگر. 

۳- که ما قر آن را در شبی مبارکک نازل کرده‌ايم که ما انذار کنند گانیم. 

۴- در آن شب هر چیز با حکمت از هم جدا می‌شود. تفسیر آحسن الحدیث ج ۱۰ ص: ۶۴ 

۵- قرآن امری است از جانب ما که ارسال کنند گانیم. 

۶-قرآن رحمتی است از طرف پرورد گارت که او شنوا و داناست. 

۷- پرورد گار آسمانها و زمين و آنچه میان آن دو است اگر جویند گان یقین باشید. 


۸- معبودی جز او نیست حیات می‌دهد و می‌میراند پرورد گار شما و پرورد گار پدران گذشته شماست. 
کلمه‌ها 


مبین: آشکار و آشکار کننده. ابانه به معنی آشکار شدن و آشکار کردن هر دو آمده است. 

یفرق: فرق: جدا کردن. «یفرق» جدا کرده می‌شود. 

موقنین: یقن (بر وزن عقل و شرف): ثابت و واضصح شدن «یقن الامر یقنا: بت و وضح» یقین بالاتر از علم و از صفات علم است 
«یقنه و ایقنه» یعنی تحقیق کرد و به یقن رسید. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۲۲86060 
تفسیر اهسن المدیث جلد ۱۰ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵6۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۱ صفحه ۶۸ از ۲۷۱ 


در این آیات می‌خوانیم: یکی از علل نزول قرآن انذار مردم است که بدانند مخالفت با توحید و فرمانهای خدا؛ هم در دنیا و هم در 
عقبی به شقاوت انسانها تمام خواهد شد. 

قرآن در شبی نازل شده که در آن همه مقدرات از روی حکمت و صلاح. از هم جدا و نصیب هر کسی به او حواله می‌شود قرآن 
نیز که از امور حکیمه است لازم بود در آن شب نازل شود زیرا که از مصادیق «یفرق» است. 

قرآن به فرمان خدا نازل شده زیرا که سنت خدایی ارسال رسل است قرآن رحمتی از جانب خدایی است خواسته مردم را می‌شنود و 
به نیازهایشان تفسیر آحسن الحدیث» ج ۰۱۰ ص: ۶۵ 

داناست خدا پرورش دهنده همه کائنات و معبود همه است» علی هذا باید مردم را ارشاد کند و پیامبران را مبعوث گرداند. 

۱-حم این لفظ در قرائت کوفی به تنهایی یک آیه است. راجع به حروف مقطعه در اول سوره اعراف سخن گفته‌ايم به قولی در 
این هفت حامیم» محور سخن حیات و موت است» حاء رمز حیات میم رمز موت می‌باشد و اه اعلم. 

۲ و ۳- و الکتاب المبین ان را فی له اک ِا کا شذرین یعنی قرآن را در یک شب پر برکت نازل کردیم زیرا که یکی از 
سنن ما انذار بند گان و هشدار به آنهاست. مراد از کتاب. قرآن است. الف و لام آن اشاره است به آنچه نازل شده بود و به آنچه در 
علم خدا بود که نازل شود. 

منظور از مار که شب قدر است چنان که در مجمع البیان از حضرت باقر و حضرت صادق علیهما السّسلام نقل شده است که 
فرمودند: 

«و اللبلة المبا رکه هی لبل القدر؛. 

ظهور «انزلناه» در تمام قرآن است نظیر رن فیدر علی هذا همه قرآن در شب قدر به یک بار نازل شده است» چنان که 
در نکته‌ها خواهد آمد. 

ره جواب قسم است. مبا رکک بودن به علت آنست که مقدرات به طور حکمت و مصلحت در آن تعیین می‌گردد آن» حتی 
برای بد کاران نیز مبارک است که چیزی خارج از حکمت درباره آنها تعبین نمی‌شود. ظهور آیه آنست که: 

آن شب پیش از نزول قرآن نیز مبارکث بوده اک ... تعلیل انزال می‌باشد. 

۴ فیها بفرقَ کل آثر عکیم این آیه صریح است در اینکه: همه کارها در آن شب از روی حکمت و تفسیر آحسن الحدیث» ج۱۰ 
ص: ۶۶ ۲ 

مصلحت از هم جدا شده و مقدر هر کس تعیین میگردد. چنان کنر الاک و روخ فیها ادن ره من کل آثر قدر/۴ نیز 
ره هجن عی اس 

علی هذا کارهای خدا دارای دو مرحله است مرحله اجمال که در نزد خداست و مرحله تفصیل که در شبهای قدر صورت می گیرد» 
کلمه «یفرق» دلالت بر استمرار دارد» یعنی شب قدر در هر سال هست و همه ساله اینکار تکرار می‌شود چنان که مضمون روایات نیز 
همین است و در تفسیر سوره قدر خواهد آمد. 

«حکیم» وصف امر است یعنی امری که دارای حکمت و مصلحت است. 

نه بدون حساب و کتاب. این می‌رساند که تمام مقتضیات و علل و مصالح در تعیین سرنوشت در نظر گرفته می‌شود. 

۵- آفرا تن عنینا کی سین به قرینه «مرسلین» معلوم می‌شود که «امرا ...» مربوط به کتاب و انزال است یعنی قرآن را نازل 
کردیم به امر خود یا در حالی که امری است از جانب ماء زیرا که سنت ما ارسال رسل و انزال کتب است. علی هذا «امرا» یا حال 


است به معنی کار و شأن و یا منصوب به نزع خافض است به معنی دستور و فرمان. 


۳۴۲656 ۲۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ ۸ 


۲ ۱۲۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲۵60۸60 
تفسیر اهسن المدیث جلد ۱۰ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱3۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۶٩۹‏ از ۱ ۲۷ 
ممکن است متعلق به «یفرق» باشد در این صورت حال است از «کل امر» یعنی: در آن شب هر امر حکیم تعیین می‌شود در حالی که 
امر و کاری است از جانب ما یا به فرمان ماه ولی آن با ان نا میتی نمی‌سازد مگر آنکه «مرسلین» راجع بارسال امرها باشد ولی 
آن بعید است. 
۶ رَخمه من ریک له هو الميغ الْعلی رحمت مفعول له است راجع به انزال کتاب یعنی: نازل کردن کتاب به علّت رحمتی است 
از جانب خداء ممکن است حال باشد از کتاب وصف سمیع و علیم در توجیه رحمت و انزال است یعنی | ین کار به سبب آنست که: 
خدا به تفسیر آحسن الحدیث» ج ۱۰ ص: ۶۷ 
خواسته‌های مردم شنوا و به نیازهای آنها داناست. 
منظور از سمیع» شنیدن خواسته و سوالهایی طبیعی است بی‌آنکه سوال لفظی در بین بوده باشد نظیر: و آتاکم من کل ما اوه 
ابراهیم / ۳۴. 
۷ رب الماواتِ و الزض و ماما ان کغ موة نی این آیه در تعلیم ربوبیت و تکمیل مطلب فوق است یعنی: نطو ی و یوس انا 
شامل 1 
آنچه مشرکان به ربوبیت بت‌ها در زمین قائل بودند. 
ان کتشخ موق قنبد قی ایقان در اینجا ظاهرا به معنی یقین پیدا کردن است یعنی اگر جویندگان یقین هستید می‌توانید به «رب العالمین» 
بودن خدا یقین پیدا کنید» به همین مناسبت در آیه ٩‏ آمده: بل هقی شکه بلعفون یت از بقین جویان تست علن هذا تقدیر آن 
۱ و اب ار 0 
1-۸ لا هو یی و میت وبکم و رب آبایکم اون 
تکمیل نطلب بالانسته جمله اول نعیجه وت ال ارات ... و جمله دوم ظاهرا در رابطه با رَْعَهٌ مت رک است که 
اختصاص ربوبیت به آن حضرت نشود و له العالم. 
یی و یمیت کار مخصوص خداست که مواد بیجان را با روئیدن و زائیدن جان می‌دهد و بعد جان می‌ستاند. 


تفسیر آحسن الحدیث» ج ؛ ۱ ص: ۶۸ 
نکته‌ها 


نزول قرآن: در رابطه با نزول قرآن در مقدمه تفسیر به طور مشروح سخن گفته‌ايی چیز قابل دقتی که در آنجا گفته شد آن بود که 
باحتمال قوی حضرت رسول صلّی اللّه علیه و آله با نزول اولی» همه مطالب قرآن را می‌دانست. احتیاج به نزول دوم برای ادا کردن 
به شکل اعجاز بود؛ به عبارت دیگر اگر آن حضرت بدون آمدن جبرئیل خودش مطالب را ادا می‌ کرد مانند گفته‌های دیگرش 
می‌شد نه به صورت اعجاز. 

آنجا که قرآن می‌فرماید: لا 7 بر کک به لسانکک لفجل به ان علینا جفعه و فُرآه قاذ رنه فا فو اه 

قيامة/ ۱۷ معلوم می‌شود که آن بزرگوار قبل از خواندن جبرئیل» مطلب را می‌دانسته است ولی لازم بود که جبرئیل بخواند آن وقت 
او مطابق جبرئیل بخواند زیرا که او به صورت اعجاز می‌خواند» روایتی در این زمینه در سوره قيامت آیه ۱۸ خواهد آمد. 

نظیر کسی که مطالب خویش را نمی‌تواند به صورت شعر ادا کند» باید شاعری باو تعلیم دهد وانگهی لازم بود اندازه آنچه را که 
می‌بایست گفته شود جبرئیل تعیین نماید» پس نزول ثانوی برای ادا کردن به صورت اعجاز بود و نیز تا وحی ادامه یابد و قلب آن 
جناب مطمتن و تثییت شود کذلک لت به فا ک. 


مزید بر آنچه در اینجا و در مقدمه گذشت می‌گوئیم: در شب قدر همه قرآن با تفصیل تمام به قلب رسول خدا نازل گردید چون 


۳۴۲656 ۲۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ 


۲ ۱۲۱۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
تفسیر اهسن المدیث جلد ۱۰ مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵۲۱۰6۵۲۲ ۱۷۷۷۷۷ صفهه ۵۰ از ۲۷۱ 
کب شب تمیل اس نجل ,هسام مها ی ضبوجها وهای کمیهد از مایت ود تماق اد نت 3 
سمع له ول ای ُجادلک فی رجها . .. مجادله/ ۱ و نظیر و اد سر اش الی بَعض آَژواجه حدیتا. .. تحریم/ ۳ همه با تفصیل کامل 
در شب قدر تفسیر حسن الحدیث» ج ۱۰ ص: ۶۹ 
نازل شده است, زیرا خدا همه آنها را از اول می‌دانسته و همه کائنات و واقعیات در علم خدا حضور جمعی دارند. 
نتیجه این می‌شود که مطلب و حکم هر جریان را آن حضرت قبل از وقوع می‌دانسته است النهایه اگر خودش بیان می‌ کرد به صورت 
احادیثش و بدون اعجاز بیان می‌گردید اما جبرثیل می‌آمد و به صورت اعجاز تلاوت می کرد و اللّه العالم. 


تفسیر حسن الحدیث» ج ۱۰ ص: ۷۰ 
[سوره الدخان (۴۴): آبات ٩‏ تا ۳۳] 
اشاره 


مغ فی شک ییوت 6 اقب بو تأتی السّماهة خن مبین ( ۰) یی لاس هذا عذابٍ يم (۱۱) ریا کشت عن العذاب 19 
یوت (۱۷ یال ری و قذ جاعقع زشول ی (۱۳) 

تولوا عَه و قالوا ُعلمْ مجو ون  ۱۴(‏ وا العذاب فلا لک عون (0۵ بوع بش افطناکبری 2 مُتَمَمُونَ (۱۶) و 
هم وم فوعزن و جاعفع سول ریم (۱۷ آن أَدوالَنعبة له نی لکم رشول مین (۱۸) 

آن لا توا علی ال ی تیکمبتآطان ین (09 و ی لت برئی و نکم تون (0۰) و لیا یی اون (0۱ 
فتعا ره مْلاء َو مجرفون (۲۲ سر یایی لیا نکم یعون (۲۳) 

و اک البعر هو مج مفرقون (۲۴) کم روا من ناب و غیرن (1۵) و ژزوع و مقام گریم (1۶) و َعة کاا فها فاکهین 
(۲۷) کذلک و تناها قوماً آخریق (۲۸) 

ما بکث علیهم السماء و لض و ما کانوا رین (۲۹ و لد نیا نی اشیرائیل ین العذاب امهین (۳۰) من عون اه کات عالیً 
من الَمرفین (۳۱) و لد اتَناهُغ علی علم علی امین (۳۷) و نامع من لیات ما فیه بل مین (۳۳) 

تفسیر حسن الحدیث» ج ۱۰ ص: ۹ 

٩‏ بلکه آنها در شکی مشغول زندگی هستند. 

۰- منتظر باش روزی را که آسمان دودی آشکارا می‌آورد. 

۱- مردم را احاطه می‌کند» این عذاب دردناکی است. 

۲- پرورد گار ما این عذاب را از ما بردار که ممنانیم. 

۳- این یاد کردن کجا فائده می‌دهد با آنکه پیامبری روشنگر بر آنها آمد. 

۴- آن گاه از وی اعراض کرده گفتند: تعلیم داده شد و دیوانه است. 

۵- ما عذاب را کمی برخواهیم داشت و شما به کفر برخواهید گشت. 

۶- يا دآر روزی را که می‌گیریم گرفتن بزرگت که ما انتقام کشند گانیم. 

۷- پیش از اهل مکه قوم فرعون را امتحان کردیم و پیامبری بزرگوار به سوی آنها آمد. تفسیر حسن الحدیث» ج ۰۱۰ ص: ۷۲ 
۸- که بند گان خدا را به من بدهید من برای شما پیامبر امینی هستم. 


۹-و بر خدا برتری نجوئید من به شما حجت آشکار آورده‌ام. 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ 


۳۲86060 0۷۰: ۱۲۱۱۵۳۵۳۷ ۲ 

تفسیر اهسن المدیث جلد ۱۰ مرکز تحهیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵6۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۱ صفحه ۵۱ از ۲۷۱ 
۰- و من به پرورد گارم و پرورد گار شما پناه برده‌ام از اینکه سنگسارم کنید. 

۱- و اگر به من ایمان نمی آورید از من کنار بکشید. 

۲- پرورد گارش را خواند که اینان قومی مجرمند. 

۳- بند گان مرا شب هنگام ببر که شما تعقیب شونده‌اید. 

۴- دریا را باز بگذار که آنها لشکر غرق شونده‌اند. 

۵- چقدر ترکک کردند از باغات و چشمه‌ها. 

۶- و کشتها و مجالس دلپذیر. 

۷- و عیش گسترده‌ای که در آن متنعم بودند. 

۸- جریان چنین بود. آنها را به قومی دیگر ارث گذاشتم. 

۹- آسمان و زمین بر آنها گریه نکرد و مهلت شد گان نبودند. 

ین اسرائیل رااز آن عذاب خوار کننده نحات دادیم. 

۱- از فرعون که متکبر و از اسرافکاران بود. 

۲- آنها را روی علم بخصوص بر جهانیان اختیار کردیم. 


۳-و آیاتی را که در آنها امتحان بارزی بود به آنها دادیم. 
کلمه‌ها 


فارتقب: رقبه (بکسر اول): حفظ و انتظار. در آیه معنای دوم مراد است. 

دخان: دود. این کلمه فقط دو بار در قرآن مجید آمده است» فصلت/ ۱۱ دخان/ ۱۰. 

نبطش: بطش: گرفتن به شدت. آن با انتقام و عذاب می‌سازد» نظیر: ِنّ بطش ریک لمدِیدٌ بروج/ ۱۲ آن در آیه به معنی انتقام و 
عذاب است. تفسیر حسن الحدیث» ج ۱۰ ص: ۷۳ 

ترجمون: رجم زدن با سنگ «رجمه رجما/ رماه بالحجارة». 

فاسر: سری و اسراء: رفتن در شب. راغب گوید: «السری: سیر اللیل یقال سری و اسری» آن در آیه با باء «بعبادی» متعدی شده و یا 
باء به معنی «مع) است. 

رهوا: رهو: گشوده. باز: راغب آن را راه وسیع گفته است. طبرسی ساکن و آرام فرموده است. آن در آیه مصدر به معنی مفعول 
«مرهو) می‌باشد. 

نعمة: (بفتح نون) تنعم» راغب گوید: «النعمة: التنهم» در قاموس گوید: تنعم به معنی وسعت عیش است. مراد از آن در آیه 
که کین میتی نی لاتم بافان: 

شرحها 

چنان که در بند ششم از مقدمه سوره گفته شد» در این آیات مشر کین مکه با عذاب دنیا و آخرت انذار شده است. آن گاه جریان 
موسی و غرق فرعونیان به عنوان شاهد عینی برای انذار دنیا نقل شده است. می‌شود گفت: جریان موسی اشاره است به آنچه خدا 


آن حضرت را مانند موسی از مکه خارج کرده و در مدینه به پیروزی خواهد رسانید. 
در مجمع البیان نقل شده: چون اهل مکه رسول خدا صلّی الله علیه و آله را تکذیب کردند» حضرت آنها را نفرین کرد و گفت: 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۲۲86060 
تفسیر اهسن المدیث جلد ۱۰ مرکز تمقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۲۱۰6۵۲۲ صفحه ۵۲ از ۲۷۲ 
خدایا سالهایی مانند سالهای قحطی یوسف برای اینان پیش آور در نتیجه. خشکسالی پدید شد قریش به گرسنگی دچار شدند» 
مردم از شدت گرسنگی احساس می کردند که میان آنها و آسمان دود تشکیل شده است. 
تا جایی که میته‌ها و حتی استخوانها را خوردند آن گاه پیش آن حضرت آمده تفسیر حسن الحدیث» ج۱۰» ص: ۷۴ 
و گفتند: يا محترد می‌گویی که برای صله رحم آمده‌ام حال آنکه قوم تو از گرسنگی هلاک شدند. حضرت از خدا خواست؛ 
قحطی رفت. فراوانی پیش آمد اما قرش در کفر خویش اصرار ورزیدند (از اين مسعود و ضحاک). 
در این نقل» دخان به صورت خیال است حال آنکه بذخان مٌبین در آیه حاکی از دخان واقعی است. 
به نقلی: آن دخان از اشراط قیامت است که در چشم و گوش کفار و منافقان داخل می‌شود» آن فعلا نیامده ولی پیش از وقوع 
قیامت خواهد آمد. داخل گوشهای کفار و منافقان می‌شود که سرهای آنها کباب و سوخته می‌شود اما ممنان از آن؛ ذ فقط زکام 
مانند می‌شوند» زمین مانند خانه‌ای می‌شود که در آن آتش افروخته‌اند. در آن سوراخی نمی‌شود. این دخان چهل روز ادامه خواهد 
داشت (از این عباس و اين عمر و حسن و جبائی). 
در جوامع الجامع افزوده که این سخن از علی بن ابی طالب صلوات الله نیز نقل شده است «0۱. 
ناگفته نماند: ظهور آیات در آنست که: امل مکه این دخان را خواهند دید و زوال آن را خواهند خواست و خدا آن را از بين 
خواهد برد» در اینصورت چگونه از اشراط قیامت خواهد بود؟!» چیزی که بتواند انسان را قانع کند در اين باره نقل نشده است از 
تفسیر قمی نقل شده که آن در رجعت خواهد بود. 
و الله اعلم. 
4-بل هم فی شک یلعبّون. 


میم ات پا کوک ان 


(۱) در تفسیر صافی به حضرت رسول اکرم صلّی الّه علیه و آله نیز نسبت داده شده است. [....] 

تفسیر حسن الحدیث» ج ۱۰ ص: ۷۵ 

وا( کی مر ۱۶ رین اس ون ی آرق زند گین بی‌انعان جز لعب یست, 
۰و ۱۱- فارتقب یوم ی الماء بان بین یی اس مذا عذاب ليم 
| 
حاکی است که همه مردم را فرا خواهد گرفت هذا عذابٌ دفع دخل است که مبادا گمان کنی که این دخان رحمت است. 

نا گفته نماند جای همه گونه فکر و احتمال درباره این آیه باز است. 

۲ کف عا العتات مرن 

یعنی: به وقت آمدن آن» چنین خواهند گفت و به ربوبیت خدا اعتراف خواهند کرد و خواهند گفت که ما به تو و قرآن و رسالت 
بان آوردیع: 

۳ و ۱۴- آنی لَُمْ ال کری وق جع رشول مین ثم تاه و قاوا و 

یعنی: این استغاثه از کجا فائده می‌دهد حال آنکه پیامبری روشنگر برای 2 منظور از «رسول؛ پیامبر اسلام است» مش کاق 
یک دفعه به آن حضرت گفتند که دیگران او را تعلیم می‌دهد ول للم ولو الما یله ی * نحل/ ۱۰۳ و نیز گفتند: دیوانه 
و مختل العقل است اين است معنی معلمْ تون 


۳۴۲656 ۲۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۲۱۳۵۳۷ :0۷ ۴۲860۸60 
تفسیر اهسن المدیث جلد ۱۰ مرکز تحهیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵6۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۵۳۲ از ۲۷۱ 
۵- انا کاشْفُوا الَعذاب لیا کم عادو اشاره است به اینکه در اثر دعای پیامبر یا استغاثه خودشان عذاب از آنها دفع خواهد شد 
ولی باز به کفر و انکار برخواهند گشت. «قلیلا» حاکی است که بعداء عذاب دیگری آنهارا خواهد گرفت بنا بر آنکه مراد از 
«العذاب» مطلق عذاب باشد. تفسیر حسن الحدیث» ج ۱۰ ص: ۷۶ 
۶- یوم یط اب آلکیری لا مََُمونَ. 
یعنی: عذابهایی که برای بیداری للم یرجعَون است نتیجه نمی‌دهد. می‌رسد به روز قيامت که روز گرفتن به صلابت است. تقدیر 
آن چنین است «اذ کر یوم نعذب العذاب الا کیر»؛ احتمال دارد که مراد عذاب استیصال در دنیا باشد مانند «بدر) و غیره. 
۷-و لد فا له وم فرعَون و جاءمغ ول کریم. 
از اين آیه تا آیه ۳۳ ماجرای موسی و فرعون و غرق شدن فرعونیان نقل می‌شود که شاهد عینی بر عذاب دنیاست. و نیز می‌شود 
اشاره باشد به آنکه رسول خدا صلّی الّه علیه و آله از مکه خارج خواهد شد. 
«فتنا؛ بعنی: در معرض آزمایشن قرار دادیم که آیا ایمان می آورند يا نه؟ 
عفن شامل خود فرعون نیز هست چنان که در و أعرفْنا آلفوعون و أَْم رون بقره/ ۵۰ نیز شامل فرعون است «کریم» یعنی: 
بزرگوار و متصف به صفات پسندیده و دارای کرامت. منظور از آن موسی علیه الشلام است. 
۸- نوا عبا5 ال ای کم سول آیین. 
جمله اول بخشی از رسالت موسی علیه السّلام است که نجات بنی اسرائیل بوده باشد. نظیر: قأَسل مَعنا نی |شرائیل و لااعَهمْ طه/ 
۷ عبا5 اه در مقام استرحام یعنی اینان که تو عذابشان می کنی بند گان خدایند. 
به نظر بعضی عباة له منادی و مراد از آن فرعون و قوم اوست. یعنی بدهید به من آنچه را که امر می‌کنم ای بند گان خداء ولی 
مطلب اول صحبحتر است. 
ی کم شول مین در عين اينکه حاکی از رسالت اوست. اشعار می‌دارد که من در خواستن بند گان دا قصد خیانت ندارم بلکه 
پیامبر امینم» نمی‌خواهم تفسیر حسن الحدیث. ج ۱۰ ص: ۷۷ 
از وجود آنها سوء استفاده کنم» ۱۹- و آن لا تلو علی هی آتیکم بشلطان مبین. 
تکذیب رسالت» تعدی و برتری جویی بر حداست نی آتیکم ... در مقام تعلیل است یعنی با وجود معجزه‌ای که رسالت مرا اثیات 
می کند» انکار شما برتری جستن بر خداست. 
مصوای عت ی رن ری 
در المیزان فرموده: یعنی من قبلا از سنگسار کردن شما به خدا پناه برده‌ام نمی‌توانید مرا رجم کنیده و اين اشاره است به قالا ربنا ان 
تخاف آن یفرط علینا َو آن بطغی قال لا تخافا ی معکما شم و آری طه/ ۴۶ با نظیر: ابص لو لیکما انا ما و من اکتا 
الْغالیْون قصص / ۳۵. 
0۱-و میا یی تون 
گویی خطاب است به اشراف قوم یعنی: حالا که ایمان نمی آورید از من کنار باشید و کاری به کار من نداشته باشید. 
۲-ُدَعا رن ملاء وم مر مون. 
این سخن در مقام یأس از ایمان فرعونیان است که خدایا چکنم اینها حاضر به ایمان نیستند گویی منظور آنست که جرمشان آنها را 
از مرحله ایمان گذرانده و به مرحله هلاک رسانده است. 
۳- سر عباوی لیّ کم شیف 


در جواب موسی خطاب رسید که بندگان مرا شب هنگام از «مصره بیرون ببر؛ نکم مَُعُونَ تعلیل «لبلاه است یعنی چون شما را 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱۷۱ ۱ ۷ 


۲ ۲۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر اهسن المدیث جلد ۱۰ مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۲ صفهه ۵۱۶ از ۲۷۱ 
تعقیب خواهند کرد اگر در روز خارج شوید گرفتار می‌گردید «لبلا» برای تا کید است. زیرا اسراء به معنی رفتن در شب می‌باشد. 
تفسیر حسن الحدیث» ج ۱۰ ص: ۷۸ 
۴-و اک افبخر زوا نم ند مرو 
از اين آیه معلوم می‌شود همانطور که زدن عصا باعث باز شدن راه در دریا می‌شد. دوباره زدن آن سبب بهم آمدن دریا می گردید» 
احتمال داشت موسی برای اينکه فرعونیان به دنبال آنها نيایند با باز زدن عصاء دریا را به حالت اول بر گرداند. لذا دستور رسید: دریا 
را هم چنان باز بگذار زیرا خدا اراده کرده که وارد دریا شده و هلاکث گردند. 
۵ نا ۲۷- کم تکوا من جنابِ و عون و زروع و عقام کریم وه کاوافیها فاکهین. 
یعنی: دریا را باز گذاشت و فرعونیان غرق شدند و چقدر وسائل زندگی از خود باتی گذاشتند. «کم» دلالت بر کثرت دارد» تقام 
کرام ساختمانهای پسندیده و مجالس با شکوه است «نعمة» عیش وسیع و گسترده و «ما یتنعم به» است» «فاکهین» لذت برند گان 
می‌باشد. 
۸ کذلکه و آوزتاها تما ار 
«کذلکك» خبر مبتدای محذوف و تقدیر آن: «لامر کذلکك» است» طبرسی از کلبی نقل کرده: تقدیرش «کذلک افعل بمن عصانی» 
است. ایراث آنست که نعمت بدون مشقت به دیگری منتقل شود. 
۰- ما بکث عَیهم السّماء و الزض و ما کاوا منظرین. 
عدم گریه آسمان و زمین» کنایه از زبونی و غیر معتنا به بودن آنهاست. عدم انظار حاکی از سرعت قهر الهی است که مانعی از آن 
وجود نداشت» در مجمع البیان فرموده: عرب چون بخواهد بزرگی مصیبت انسانی را خبر دهد گوید: 
«آسمان و زمین برای او گریست و در فقدانش آفتاب و ماه و تاریکک گردید» در اینجا چند روایت نقل می‌شود. 
۱- از رسول خدا صلّی الّه علیه و آله نقل شده: چون مومنی بمیرد دری که عملش از آن تفسیر أحسن الحدیث» ج 4۱۰ ص: ۷۹ 
بالا می‌رفت و دری که روزیش از آن پائین می‌آمد بر او گریه می‌کنند: «قال: 
ما من ممن الا و له باب یصعد منه عمله و باب ینزل منه رزقه فاذا مات بکیا علیه». 
۲- زرارة بن اعين از حضرت صادق علیه السرلام نقل کرده: آسمان بر یحیی بن زکریا و حسین بن علی علیهما التّرلام چهل روز 
9 ان 
«قال: انه بکت السماء علی یحیی بن زکریا و علی الحسین بن علی علیهما السلام اربعین صباحا و لم تبک الا علیهما قلت و ما بکائها؟ 
قال کانت تطلع حمراء و تغرب حمراء». 
۳- «قال السدی لما قتل الحسین بن علی بن ابی طالب علیهما الشلام بکت السماء علیه و بکائها حمرة اطرافها؛ (مجمع البیان). 
از در منثور نیز نقل شده است در فقیه از امام صادق علیه الشلام نقل کرده: 
«قال اذا مات المزمن بکت علیه بقاع الارض التی کان یعبد له عز و جل فیها و الباب الذی کان یصعد منه عمله و موضع سجوده؛ 
باب غسل المیت حدیث ۳۸۴ ظهور این روایات حاکی است که شهادت و مرگ مژمن در جهان اثر می گذارد. 
۰- و فد تیا نی اشرائیل من العذاب الْمُهین. 
منظور از عذاب خوار کننده» کشتن پسران و زنده گذاشتن دختران است که از فرعونیان می‌دیدند. 
۳۱- من فعَونّ اب کات عالا من المشرفینَ. 
در المیزان فرموده: من فوعوّنّ بدل است از «العذاب» به تقدیر «من عذاب فرعون» یا بدون تقدیر از باب مبالغه» گویی فرعون عین 
عذاب است. «عالیا» بعنی متکبر و علو طلب. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۱۲۱۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر اهسن المدیث جلد ۱۰ مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۲ صفهه ۵۵ از ۲۷۱ 


۲- و لقّد نام علی علم علی العالمین. 

بعلی زوا علمی که به انتعستاقفان واه شتیم آنها را بر جهانیان برتری دادیم تفسیر حسن الحدیث. ج ۱۰ ص: ۸۰ 

این نظیر فک علّی الم بقره/ ۴۷ و ۱۲۲ است. مراد از آن ظاهرا کثرت انییاء و معجزات است نظیر عصاء ید بیضاء انفجار 
دریاء من و سلوی» جریان آب از سنگ در صحرای سینا و مانند آن که در هیچ یک از اقوام اینقدر معجزات و اين تعداد پیامبر 
دیده نشده است» این شاید حاکی از سرسختی و عصیان آنها باشد که برای تربیتشان به اینقدر معجزه و مربی احتیاج شده است علی 
هذا منظور از «عالمین» تمام جهانیان است. 

ناگفته نماند: این دلیل فضیلت فرد فرد آنها نمی‌شود بلکه فضیلت در کل بما هو کل است و گرنه» نسبت به افراد چنان که گفته 
شد دلیل عصیان و طغیان است. 

احتمال دارد که منظور از «عالمین» اهل زمان آنها باشدء زیرا دربارهاهل اسلام آمده کغ رمث ناس بقره/ ۱۴۳ لیکن 
آیه بعدی موید مطلب اول است. 

۳- و ینام من ال یات ما فیه با مین 

این آیه بیان آیه فوق است منظور از آیات معجزات و موهبتهاست مانند شکافتن دریاء سایبان کردن ابر من و سلوی و غیره» گوبی 
منظور از یلام مین آنست که اگر می‌ خواستنگ با آن آیات به سعادت می‌رسیدند» نظیرنما آنوالکم و لاه کم ه 

ات را و سسکا هر ترس فرط 


تفسیر حسن الحدیث ج ۰ ص: ۸۱ 
[سوره الدخان (۴۴): آبات ۳۴ تا ]۵٩‏ 


اشاره 


۳ 


مزلاء یوت (۳۴ ان ی مت ای و ما خن بعنرین (۳۵ ما انا بن تنم صاوقین (۳۶ آ هم یر 2 َزمٌ بّع و 
ای من قیلهع أَهلکناشم هم کاوا مجرمین (۳۷) و ما نا الّماوات و اَزض و ما ها لاعبیی (۳۸) ۱ 
ما تفناشما الا ال و لک أَكرهم لا یقلمون ۳٩(‏ ن بزمالفضل ميقائُم آجمیین (۴۰) بزع لا یی موی عن مزلی مب و لام 
ِنْضَرَونَ (۴۱) لا من زحم اه هو العزِیرالرحيم (۴۷) ان جر روم (۴۳) 

طعام الثم (۴۴) کالمفیل یغْلی فی البطون (۴۵) کفلی میم (۴۶) وه َاعتلوة الی َواء لحم (۴۷) نع روا فوق زأسه من 
غذاب المیم (۴۸) ۱ 

دق نک آنت اریز الکريم (۴4 ان مذا ما کم به تمتزون (۵۰ د الق فی مقام مین (۵۱) فی جات و عون (۵۲) شون ین 
شندس و 2 ستیرّق متقابلین (۵۳) ۱ 

ذیک و زوجامم بخور ین (۵۴) تشون فیها کل فاکتوة مین (۵۵) لا وفونفیا انعزت لا ال اولی و قاشع عرذابت 
اْجحیم (۵۶) ضلا من ریک ذلک و الق لعظیم (۵۷ قم نا پلسانک مد کژون (۵۸) 

فارتقت هم مُوتَقَبون )۵٩(‏ 

تفسیر حسن الحدیث» ج ۱۰ ص: ۸۲ 

۴- این مشر کان می گویند. 


۵- عاقبت امر ما نیست مگر یک بار مردن و ما زنده شد گان نیستیم. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۲۲860۸60 
تفسیر اهسن المدیث جلد ۱۰ مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۵۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۲ 
۶-اگر راست می گوئید پدران ما را زنده کنید. 
۷- آیا آنها بهتر هستند یا قوم «تبع» و کسانی که از پیش بودند که هلاکشان کردیم. 
۸- آسمانها و زمين و آنچه را که در میان آنهاست عبث نیافر یده‌ايم. 
۹- آن دو را جز به حق نيافریده‌ايم لیکن بیشترشان نمی‌دانند. 
۰- روز داوری وعده وقتدار همگان است. تفسیر حسن الحدیث ج ۱۰ ص: ۸۳ 
۱- روزی که سرپرستی از سر سپرده‌ای هیچ چیز کفایت نمی کند» و یاری نمی‌شوند. 
۲ مگر کسی که خدایش رحم کرده او عزیز و حکیم است. 
۳- درخت زفوم. 
۴- طعام گناهکار است. 
۵- همچون فلز مذاب در شکمها می جوشد» 
۶- مانند جوشیدن آب جوشان. 
۷- او را بگیرید و به وسط آتش بکشید. 
۸- سپس آب جوشان از بالا سرش بریزید. 
۹ بچش که تویی عزیز و کریم. 
۰- این آتش همانست که در آن تردید داشتید. 
۵۱- متقین در جایگاه امنی هستند. 
۲- در بهشتهایی و چشمه‌هایی 
۳- می‌پوشند از حریر ناز ک و ضخیم براق و مقابل هم می‌نشینند. 
۴- جریان چنین است» حور عین را به آنها داده‌ايم. 
۵- هر میوه‌ای را با ایمنی می‌خواهند. 
۶- در آنجا مررگی نمی‌بینند مگر م رگ اولی راء خدا از عذاب آتش حفظشان کرده است. 
۷- تفضلی است از خدایت. آن فوز بزرگی است. 
۸- فهم قرآن را با زبان تو آسان کردیم تا متذ کر شوند. 
9- منتظر باش که آنها منتظرانند. 


کلمه‌ها 


موته: اخص از موت است گویند: «مات موتَهٌ لم یمتها احد». 


صفهه ۵۷ از ۲۷۱۴ 


تبع: لقب پادشاهان یمن است چنان که فرعون لب پادشاهان مصر و قیصر لب پادشاهان روم بود؛ راغب گوید: علت این تسمیه 


آنست که شاهان تبع در جهانداری از یکدیگر تبعیت می کردند» طبرسی تفسیر حسن الحدیث ج ۱۰ ص: ۸۴ 


علت آن را کثرت پیروان دانسته و قول راغب را به طور احتمال آورده است. این لفظ فقط دو بار در قرآن مجید آمده است: 


دخان/ ۰۳۷ ق/ ۱۴ بقبه سخن در «شرحها» خواهد من 


فصل: جدا کردن یال روز قيامت است که میان مردم به حق قضاوت می‌شود و حق و باطل از هم جدا می گردد. 


میقاتهم: میقات: این کلمه سه معنی دارد» وقت معین برای کاری» وعده وقتدار و مکانی که برای عملی معین شده است مانند 


۳۴۲656 ۲۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ 


۲ ۲۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲۵60۸60 
تفسیر اهسن المدیث جلد ۱۰ مرکز تحهیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۱ صفحه ۵۷ از ۲۷۱ 
مواقیت حخ. مراد از آن معنای اول یا دوم است. 
زقوم: نام درختی است در جهنم. رجوع شود به سوره صافات/ ۶۲ این کلمه فقط سه بار در قرآن مجید آمده است: صافات/ ۶۲ 
دخان/ ۴۳ واقعه/ ۵۲. 
اثیم: صیغه مبالغه است (همیشه گناهکار). 
مهل: فلز مذاب. مس و آهن مذاب. آن فقط سه بار در قرآن مجید آمده است: کهف/ ۲۹ دخان/ ۰۴۵ معارج/ ۸. 
حمیم: آب جوشان. 
اعتلوه: عتل: کشیدن با قهر. «اعتلوه»: بکشید او را به قهر. 
سواء: وسط. برابر. به وسط شیء سواء گویند که نسبت به اطرافش برابر است. 
تمترون: امتراء مجادله در چیزی که در آن تردید هست. 
سندس: حریر نا ز که استبرق: حریر ضخیم و براق. 
حور: جمع حوراء است به معنی زن سفید بدن (سیمین تن). 
عین: عبناء: زن درشت چشم. جمع آن عین است. 
تفسیر حسن الحدیث ج ۰ ص: ۸۵ 


شرحها 


در ابتدای سوره برای مش رکان عذاب دنیا و آخرت هر دو وعده داده شد. در رابطه با عذاب دنیاه جریان غرق فرعونیان به عنوان 
شاهد عینی یاد گردیده و در این آبات برای آخرت استدلال شده است. با این طریق» وحدت و انسجام سوره از نظر ادعا و استدلال 
کاملا روشن می گردد. 

به بیان دیگر: در این آیات ابتدا انکار معاد از جانب مشر کان نقل و سپس با برهان حکمت به وجود آن استدلال شده و آن گاه 
مقداری از آخرت بد کاران و نیک و کاران با ز گو شده است. 

ناگفته نماند: جریان قوم «تبع» در ردیف جریان فرعونیان است که در مقام تهدید به عنوان جمله معترضه آمده است و يا نقل آن در 
رد ادعای استقلال است که از آیات ۳۵ و ۳۶ فهمیده می‌شود و له العالم: 

۴و ۳۵ و ۶ ان موّلاء لو ان هی 1 تن وی و ما لخن ری 

این سخن انکار معاد از جانب مشرکان است که در تأکید آن گفته‌اند: 

او با ... نشر و انشار هر دو به معنی زنده کردن است «نشر له الموتی و انشرهم: احياهم؛ ضمیر «هی» چنان که در صافی و 
المیزان هست به «عاقب» و «نهایه برمی گردد یعنی عاقبت زندگی ما جز مرگ اولی نیست» سپس حیاتی نداریم و ما نحْنْ بِهْنْشرین 
ای هار وا یه ورن تا وهای له کفعها کر راتس کی ات تس یکلا ها ره کت تصران ها 
بعد مرگ را از او پپرسیم که او مرد تفسیر حسن الحدیث ج ۱۰ ص: ۸۶ 

ناگفته نماند: کلمه متا وی در آیه آ فمانخن بعیتیق ال موتتا وی و ما تس بعذبینَ صافات/ ٩۵و‏ در آیه:لا تقو فیا 
وت ان اوه لأولی دخان/ ۵۶ نیز آمده است. 

به نظر می‌آید: معنی آن «یک بار مردن» است» پس منظور کفار آن بود که ما نمی‌ميریم مگر یک بار مردن دیگر زنده شدن 
نداریم. 


و در آیه ۵۶ دخان معنی آن می‌شود که اهل بهشت در آن مرگی نمی‌چشند مگر یک بار مردن که در دنیا دیده‌انده بدینسان معلوم 


۳۴۲656 ۲۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ 


۱۲۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
تفسیر اهسن المدیث جلد ۱۰ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵/۱۵6۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۵۸ از ۲۷۱ 
می‌شود که کلمه «الاولی» در اين آیات به معنی یکک بار است نه مرگ اولی در مقابل مرگ دوم تا بگوئیم: 
مرگ دوم کدام است؟ 
در المیزان فرموده: در توجیه آن گفته‌اند: جائز است چیزی باشد که به آن اول گویند با آنکه انی ندارد آن گاه یک توجیه از 
کشاف و توجیه دیگری از خودش آورده است. 
ناگفته نماند در آیات دیگری به جای موت حیات نقل شده است نظیر: 
و الوا ان هی ال یتنا انیا و ما تن بعتخوئین انعام/ ۲۹ 
۷ أَُم یز آم وم تم و الذین من قیلهم أَلکناهمع ام کانوا مجرمیت. 
در گذشته گفتیم نقل جریان قوم تبع یا به عنوان معترضه است و یا برای رد ادعای استقلال از جانب مش رکان است» که مش رکان 
مکه چه ادعای «منم منم» می‌کنند مگر از قوم تبع بهتر هستند که هلاکشان کردیم؟ 
در مجمع از مردی بنام کعب نقل شده: تبع آدم صالحی بود که خدا قومش را ذم کرده ولی او را ذم نکرده است و نیز از سهل 
ساعدی از رسول خدا صلّی اللّه علیه و آله نقل کرده که فرمود: تبع را ناسزا نگوئید که او اسللام آورد. تفسیر أحسن الحدیث» ج ۱۰ 
ص: ۸۷ 
و از ولید بن صبیح از حضرت صادق علیه التّرلام نقل نموده: که تبع به قبیله اوس و خزرج گفت در اینجا باشید تا آن پیامبر بیاید؛ 
اگر من زمان او را درك می کردم در یاری او خارج شده و خدمت او را می‌کردم. 
المیزان از در منلور نقل کرده: عبد اه بن سلام گفت: تب از دنیا نرفت تا آمدن حضرت رسول را تصدیق کرد چون بهود آمدن 
آن حضرت را به او خبر می‌دادند» گویند: تبع اولین کسی است که کعبه را پرده پوش کرد. 
۱ ۱۱ ۱ ۱ 
استدلال است به معاد از راه حکمت. و آن ششمین طریق استدلال به معاد است که در آخر سوره «حجر» به تفصیل بیان گردید. 
خلاصه آن چنین است: در طبیعت چیز ابتی وجود ندارد. همه چیز در حال تغییر و گذر است. اگر در آخر این خلقت» » عالم باقی و 
ثابتی نبود خلقت انسان عبارت می‌شد از آنکه قومی بمیرد و قوم دیگری آفریده شود و اين عمل بدون وقفه تکرار شود این کار 
«حدّ یقف» ندارد» کاری عبث می‌شود زیرا یک سفر و یک حرکت آن گاه مفهوم و معنی پیدا می‌کند که یک هدف ابت داشته 
باشد» و چون کار عبث بر خدا محال است. باید پشت سر این زندگی آخرتی وجود داشته باشد. 
باء در «بالحق» برای ملابست است یعنی آنها را جز توآم به حق نيافریده‌ايم و به حق بودن آمدن معاد را لازم دارد. 
۰- ان یوم الفْضل میاه أَجمیین. 
نتیجه آیات فوق است. حالا که آسمانها و زمین را به حتی آفریده‌ايم پس روز قیامت وعده وقتدار آنهاست که به حسابشان رسید گی 
شود: خداوند آن را یوم الفصل نام گذاشته که در آن میان حق و باطل فرق گذاشته و به حق داوری تفسیر آحسن الحدیث ج ۱۰ 
ص: ۸۸ 
خواهد کرد. 
۱- یم لا یفنی موی عن موی شین و لام رون از جمله صفات آن روز آنست که تمام اسباب و علاتق و واسطه‌های دنب قطع 
می‌شود و رأوالْعذاب و تفع بهم لباب بقره/ ۰۱۶۶ منظور از مولای اول سرپرستان و از مولای دوم سر سپرد گان هستند. فرق 
مابین اغناء و نصرت به قول المیزان آنست که: اغناء رسیدن به کار کسی به طور استقلال است ولی نصرت آن است که انسان 
مقداری قدرت داشته باشد و دیگری به او کمک نماید. 
منظور از آیه آنست که: کسی مستقلا به کار کسی نمی‌رسد و نیز کسی را پاری نمی کند. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۴۲86060 
تفسیر اهسن المدیث جلد ۱۰ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱3۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۵٩‏ از ۲۷۱ 
۲- ال من رحم له هو ای لحم «الا؛ اگر استثناه از «ینصرون» باشد در اینصورت استثناء متصل و آیه دلیل بر شفاعت است 
یعنی: مگر رحمت شد گان خدا که به وسیله شفاعت بعضی از بعضی کفایت می‌کنند مصداق مَنْ جع ال شافعانند. 
علی هذا منظور از «لا ینصرون» همه مردمان است و اگر ضمیر آن راجع به مشرکان و امثال آنها باشده در اینصورت استثناء منقطع و 
به معنی «لکن» است یعنی: رحمت شد گان مشمول ی لا- یی موی ... نیستند یا گناهشان ابتداء آمرزیده می‌شود و یا به وسیله 
وصف «عزیز) در رابطه با یم لا یی موی ... ووصف رحیم در رابطه با استثناء است. 
در کافی از زبد شحام نقل کرده که گوید: با امام صادق علیه الّلام در شب جمعه راه می‌رفتم فرمود: بخوان شب جمعه» شب 
قرآن است من خواندم: لد برع الْفْضل ميقانهُم آجممین یم لا.بغْنی موی عن عولی شین و لا هع یلص رون فرمود: تفسیر آحسن 
الحدیث ج ۰۱۰ ص: ۸٩‏ 
به خدا قسم رحمت شده مائیم به خدا قسم مائیم که خدا استثناء کرده است ما از آنها (شیعیان) کفایت می‌کنيم (تفسیر برهان) بنا بر 
این روایت «الا» استثناء است از «مولای» اول. 
۳ و ۴۴- جر ارو طعاغ لیم درباره شجره زقوم در صافات/ ۶۷ صحبت شد. ظهور آیه در طعام بودن خود شجره است نه 
میوه آن ولی از ها رسای در صافات و از کون ین جر ین وم در واقعهبه نظر می‌آید منظور موه تشر 
در صافی از تفسیر قمی نقل شده آیه درباره بو جهل نازل شد از ان آیه حالات کفار شروع می‌شود. 
۴۵ و ۴۶- کالْمقل یغْلی فی الْطون ک کی الخمیم. 
نموذ باه مه آیه وصف شجرة زقوم است که ماد فز مذاب است ماندد آب جوشان در شکمها می‌جوشد مان ...ی 
یم خبر دوم و سومند بای ان چنان که طعام ليم خبر ول یگ 
۴۷- ِ و فا 


5 

9۹ دق انک نت العریر الکریم. 

کلمه عزیز و کریم برای تحکم و استهزاء است که در دنیا خودش را با عزت و با کرامت حساب می کرد. نز تفسیر آحسن الحدیث.» 
ج ۰۱۰ ص: ۹.۰ 


در جوامع الجامع فرموده: ابو جهل به رسول خدا صلّی الّه علیه و آله گفت: میان دو کوه مکه عزیزتر و کریمتر از من کسی نیست 
ولی اگر شآن نزول هم او باشد مورد مخصص نمی‌شود. لفظ «ذق» برای احساس است نه برای کم بودن. 

۵۰ ان هذا ما کقع به رون این خطاب در روز قیامت و به وقت عذاب خواهد بود. صیغه جمع در این آیه نشان می‌دهد که 
ولاز ره اه هم اتود قرو ارگ 

۵۱- لد لقن فی تام ین 

از اين آیه تا آیه ۵۷ در رابطه با متقیان و مردان خداست مقام | سم مکان است به معنی محل اقامت و ثبوت. امین « یعنی از هر مکروه 
و ناپسند. یعنی متقیان در مقامی هستند ایمن از هر مکروه و نایسند. 

۲ و ۵۳- فی جات و عون شون من شندس و !2 بر نتقاپلین بیان مقام أ مین است» منظور آنست که در کنار «عیون» خواهند 
بود که در «جنات» است» سندس و استبرق هر دو نکره فاتطری توافت خی انوا دما فان رس در 


حالی که روبروی هم نشسته‌اند برای انس و گفتگو و شاد کامی. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۲۱۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر اهسن المدیث جلد ۱۰ مرکز تحهیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۲۱۲۷۵/۱۰۵۵۲۲ صفهه ۰ب از ۲۷۱ 
۴- کذلک و رجاهم بخور عين یعنی: (الاعمر کذلک» مراد از «زوجنا» در اختیار فرار دادن است» «حور عین» غير از زنان دنیایی 
است که وارد بهشت خواهند شد. قرآن مجید در اوصاف زنان بهشتی به طور نمونه چنین می‌ گوید: 
اول: سیمین تنان و درشت چشمان. 
دوم: زنان پاک شده از آلودگیهء و وخ هه و رضوان من ال تسام ۵۷ فشیر احسق ی ص: ٩۱‏ 
سوم: : همیشه دوشیز گان لن ناه شاء جعَلنامی أبکارا واقعه/ ۳۵ چهارم: ۳ پستانها و کواعت ثرا تا ۳ 
پنجم: زنانی که به شوهران خود مهربانند و فقط به آنها چشم دوخته‌اند گویی تخمهای پنهان شده‌اند و لدعم قاصتراثٌ الطوف عینْ 
ایض مکرق صافات/ ۴۸. 
ششم: در زیبایی و طراوت مانتد مروارید و مرجان و باقوت هستند: نی افو و اجان رحمن/ ۵۸ کَمشال لو تون 
واقعه/ ۲۲. 
هفتم: زنانی که کسی به آنها نزدیکی نکرده است لغ یمه نس بل و لا ان رحمن/ ۷۴و اوصاف دیگر. 
۵ دون فیها بکل فاكة آمنین 
در المیزان فرموده: که از ضرر میوه‌ها ايمن هستند شاید منظور آن باشد که به هیچ وجه نگرانی ندارند. نه از کمبود فعلی و نه از 
فقدان آینده. مراد از «یدعون» خواستن ی و و تا اراده کنند می‌شود. 
۹-۶ یقفاوت لا لولی و وقاهم عذاب الْجحیم. 
اشاره است به ابدیت بهشت که در آن مرگ و فا وجود نداره مراد از ال وی چنان که در آیه ۲۵ گذشت ت ظاهرا یک بار 
مردن است ال لت وی بدل است از «الموت؛ و «الا» به معنی «غیر» است 
در المیزان فرموده: لا ذوفن ... حاکی است که از عالمی به عالمی منتقل نمی‌شوند وَقَاهُم عذاب الجحیم حاکی است که از حالی 
به حالی و از نعمت به نقمت منتقل نمی‌شوند. ۱ 
۷- فضا ۱ تفسیر آحسن الحدیث ج ۱۰ ص: ٩۲‏ 
حال است از نعمتها و کرامتهای بهشتی؛ یعنی آن تفضّلی است از جانب پرورد گار این کلمه نشان می‌دهد که بهشت و نعمتهای 
آن» تفضل و احسانی است از جانب خداء بی آنکه مردم استحقاق داشته باشند» «فضلاه می‌شود مفعول له نیز باشد یعنی «فعل اللّه 
لک تفضلا منه» کلمه «ذلکت» اشاره به رسیدن به موهبتهای بهشتی است. 
۸ انم یََوناةپلسانک لَُم د کرون. 
تفریع است بر تمام مطالب سوره منظور از «یسرناه» ظاهرا آسان کردن فهم قرآن است ضمیر «۰» به قرآن راجع می‌باشد یعنی «یسرنا 
القر آن بالعربیة). 
در مجمع فرموده: قرائت آن را برای تو آسان کردیم المیزان آن را بعید می‌داند. 
9- اقب هم تبون 
اشاره است به حتمی بودن وعده‌های خداء مراد از «مرتقبون» انتظار کشیدن مشرکان است زوال اسلام را و یا به حکم منتظر عذابند 
چنان که در مجمع فرموده است «فارتقب» ظاهرا تفریع است بر آیه سابق یعنی: ما فهم قرآن را آسان کردیم تا متذ کر شوند اما 
متذ کر نشدند پس منتظر عذاب برای آنها باش. روز سه شنبه پنجم جمادی الثانی هزار و چهار صد و پنج مطابق ۷ اسفند ماه ۱۳۶۳ 
تفسیر سوره دخان به انجام رسید. 
و الحمد للّه و هو ختام 


بر آحسن الحدیث. ج ۰۱۰ ص!: ۹۳ 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۱۲۱۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
تفسیر اهسن المدیث جلد ۱۰ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵۲۱۰۵۲۲ صفهه ۸۱ از ۲۷۱ 


سوره جاثیه 
اشاره 
در مکه نازل شده و سی هفت آیه است 


نظری به سوره مبا رکه 


۱- جائیه شصت و پنجمین سوره است که بعد از سوره دخان در مکه نازل گردید در ترتیب فعلی قرآن مجید سوره چهل و پنجم 
است. به نظر می آید که در حدود سال دهم بعشت نازل شده باشد ولی وقت دقیق نزول آن معلوم نشده است. 

1- عدد آیات آن در قرائت کوفی سی و هفت است؛ این عدد به واسطه عاصم و ابو عبد الرحمن سلمی به آمیر الممنین صلوات ال 
علیه می‌رسد» در قرائت دیگران سی و شش است. علّت این اختلاف آنست که کلمه «حم» در قرائت کوفی به تنهایی یک آیه است 
(مجمع البیان). 


در تفسیر خازن گوید: این سوره دارای چهارصد و هشتاد هشت کلمه و دو هزار و صد و نود یک حرف است و اه العالم. 


#۶ 


۲ قسمته آنابه له بدعلت افلن ان کلمهدر آبهر ری کر اه .۲۸/۰ است» تسمیه کل به اسم جزی طبرسی و 
دیگران فرموده‌اند: 

آن را سوره شریعت نیز نامیده‌اند به علت آیه ثم جعلناک علی ره من اف .. 

۸ ظاهرا حضرت رسول صلّی الله علیه و آله آن را با این نام نامیده است. 

۴-سوره مبا رکه به شهادت آیات آن مکی است» در مجمع از قتاده نقل شده: آیه قل لین منوا یروا ی ..۱۴/۰ در مدینه 
نازل گردید ولی تفسیر آحسن الحدیث» ج ۱۰ ص: ٩۴‏ 

دلیلی بر این گفته نیست. و نیز می‌شود یقین کرد که همه آن به یکک بار نازل شده. دلیل بر نزول تدریجی وجود ندارد. 

۵- در سوره مومن گفته شد همه حوامیم پشت سر هم نازل شده‌اند این نشان می‌دهد که در میان مطالب آنها و نیز شأن نزول آنها 


وحدتی وجود داشته است» برای مزید توضیح به مقدمه دخان بند پنج رجوع شود. 
خلاصه سوره 


۶- در این سوره می‌خوانيم که میان طبیعت و آیات قرآن تطابق وجود دارد. آنچه قرآن درباره وجود خدا و وحدانیت او می گوید: 
همانست که جهان هستی بر آن دلالت دارد و عقل بشری آن را می‌فهمد» پس قرآن و جهان هستیء هر دو موید یکدیگر هستند و 
مطالب قرآن یک چیز تحمیلی نیست. 

آن گاه در ضمن انذار عمومی مسئله معاد مطرح می‌شود و سپس در آیات ۱ ۲۲ با دلیل عدالت و حکمت به وجود معاد استدلال 
می‌شود بعدا مقداری از حالات اهل بهشت و اهل عذاب نقل می‌شود و در خلال این مطالب حقاتق دیگری مطرح و بررسی شده 
است. علی هذا ظاهرا منظور عمده از سوره مبار که آنست که جهان طبیعت و عقول انسانها» دلیل وجود و تدبیر خداوند است که 
قرآن آن را با زگو می‌ کند. علی هذا کائنات دلیل گفته‌های قر آن هستند. 

تفسیر آحسن الحدیث ج ۱۰ ص: ٩۵‏ 

سورة الجائية مکیة و هی سبع ثلائون یه نزلت بعد سورة الذخان 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۲۵۳۷ :0۷ ۳۲60/60 
تفسیر اهسن المدیث جلد ۱۰ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفهه ۲ب از ۳۲۷۱ 


[سوره الجاثية (۴۵): آبات ۱ تا ۶] 
اشاره 


پشم له ال خمن ار جیم 

حم )٩(‏ تزیل الکتاب مّ ال الْعزیز العکیم (۲) لد فی الّماواتِ و اْْض لیات مین (۳) و فی علقکع و ما یی من دائا 
آیات لقّم بُوقنون (۴) ۱ 

و اشتلاف الیل و هار و ما رل ال من اسّماء من رژق أخیابهالأض بفد موتها و تضرریف الژیاح یا وم بو (۵) تلکک 
یا ال تثلوها عیک بالق ی حیث بغة ال و آیاه توت (۶) ۱ 

به نام خدای رحمان رحیم 

۱-حای میم. 

۲- این کتاب از جانب خدای توانا و مصلحتکار نازل شده است. 

۳-حتقا که در آسمانها و زمین ممنان را دلائلی هست. 

۴- و در آفرینش شما و آنچه از جنبنده در زمین منتشر می‌کند آیاتی است یقین جویند گان را. 

۵- پی در پی بودن شب و روز و آنچه خدا از آسمان آب فرستاده و زمین را بعد از مردنش زنده کرده و حرکت دادن بادها» آیاتی 
است به آنان که تعقل می‌کنند. تفسیر آحسن الحدیث ج ۱۰ ص: ۹۶ 


۶- اینهاست آیات خدا که بر تو می‌خوانيم پس به کدام سخن بعد از خدا و آیاتش ایمان می‌آورند؟! 
کلمه‌ها 


یبث: منتشر می کند. «بث» پراکنده کردن و منتشر نمودن. 

اختلاف: پی در پی بودن» جانشین شدن یکی از دیگری. 

تصریف: ب رگرداندن. صرف نیز به همان معنی است. 

شرحها 

در این آیات می‌خوانيم قرآن از جانب خدا نازل شده است و آن کتابی است که جهان هستی ادعای آن را اثبات می کند. زیرا که 
آسمانها و زمين و پیدايش موجودات زنده و پی در پی بودن شب و روز و نظام کون از وجود خدا و توحید او در اداره جهان خبر 
می‌دهند. آیات قرآن نیز اشاره به همین‌هاست. 

۱- حم. 

این کلمه در قرائت کوفی یکک آیه مستقل است و چون آن قرائت منتهی به علی علیه ار لام است. نشان می‌دهد که اين کلمه یک 
معنای مستقلی دارد. 

۲- یل الکتاب ی ال ینکیم در اول سوره مزمن گفته شد که ظاهرا رل کناب از باب اضاقه صفت به موصوت و 
حکیم نشان می‌دهد که قرآن روی حکمت و مصلحت نازل شده است. 


۳- ان فی الشماوات و الأٍض لیات للمَوْمنینْ این آیه و دو آیه بعدی در رابطه با آنست که: کائنات قرآن را تصدیق دارند تفسیر 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷۱ ۱ ۷ 


۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷ ۲۲۵6060 
تفسیر اهسن المدیث جلد ۱۰ مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۲ صفهه لاب از ۲۷۱ 


آحسن الحدیث ج ۱۰ ص: ٩۷‏ 

زیرا آنها هم می گویند: آفریننده و مدبر آنها خداست. میان آیات کون آیات قرآن تطابق هست. 

آسمانها و زمین ذاتا ممکن الوجود هستند. بدون علّت واجب. محال است که موجود بشوند و نیز با نظم موجودشان دلالت بر 
وجود ناظم و مدبر دانا و توانا دارند. 

فی السّماوات معنایش آن نیست که سماوات ظرف آیات می‌باشند و خودشان آیات نیستند بلکه آنها خودشان آیات وجود خدا و 
توحید او هستند نظیر و من آیاته عَلقّ السّماوات و لأض روم/ ۰۲۲ 1 فی خلت المَماواتِ و لأض و اختلاف ۳ و اتّهار آیات 
لأولی لباب آل عمران/۱۹۰. 

گویی: منظور از آمدن «فی» اشاره به جهات و انواع آیات است که همه آنها سماوات و ارض را تشکیل می‌دهند. منظور از «ممنین 
او ی مس ی تنها تنها روح تسلیم در اینجا کافی است. 

*-وفی علقکم و ما یت من ده آیا لزم وت 

ظلقت اسان و رانا شرفت ستاو کمن اس او شیتاق وا همست که در بسارفاز بات امه اسجه 
آفرینش انسان و حیوان که ماده زنده و جاندار هستند ماوراء آفرینش ماده بیجان است. آفرینش آنها و پیدایش حیات در روی 
زمین و اعضاء و جوارح آنهاء هزاران دلیل و آیه بر وجود و تدبیر خالق دانا و توانا است. 

کم و ما دلالت بر استمرار دارد یعنی آنهایی که آفریده شده و آنهایی که آفریده می‌شوند لقم ققتون کساتی هستید که 
در پی بقین و در جستجوی آنند. ی ات ی ۹۸ 

۵-و اختلاف الیل و هار و ما رل له من 2 لاد ء من رژق فأخیابهالرض ی مَوُتها. 

اینها نیز مصداق «ما بین السماوات و الارض» می‌باشند. منظور از «رزق» باران است که سبب رزق می‌باشد و یا خودش از اقسام رزق 
اش 

زندگی در نور دائم و ظلمت دائم امکان پذیر نیست زیرا ظلمت سرما تولید می کند و نور دائم درجه حرارت را بالا می‌برد» می‌دانیم 
که زمین در هر ساعت هزار میل به دور خود می‌چرخد از این قرار شب و روز بیست و چهار ساعت شده‌اند» اگر بعوض هزار میل» 
صد میل می‌چرخید طول شب و روز دویست و چهل ساعت می گردید در این صورت موجودات زنده در سرمای یکصد و بیست 
ساعته شب منجمد می‌شدند بقیه نیز در گرمای یکصد و بیست ساعته روز حسابشان روشن بود کجا مانده که نور دائم یا ظلمت دائم 
باشد. 

اما در صورت بیست چهار ساعت بودن هنوز سرمای شب به صورت ناراحت کننده نیامده» روز می‌آید و آن را جبران می کند و 
هنوز حرارت روز تشدید نشده غروب فرا می‌رسد و هوا معتدل می‌گردد» پس پی در پی بودن شب و روز یکک امر تصادفی نیست 
بلکه یک کار ضروری و از روی حکمت و مصلحت و اراده حق تعالی است. لذاست که قرآن مجید در بیان دلائل توحید به او 
احتلاف اللیل و النهار در آیات متعدد تکیه می کند. 

وانگهی , به حکم و ما أنرْ ال ن السماء ء من رزق آفتاب بر سطح دریاها که هزار فرسخ در هزار فرسخند می‌تابد آبها تبخر 
می‌شوند. با وزش نسیم و باد از سطح اقیانوسها به به خشکیها حرکت می‌کنند. آن گاه به صورت باران و برف در زمین می‌نشینند تا 
زمین را زنده کرده و آماده روئیدن گیاهان بنمایند» دریاها و اقیانوسها در اثر کثرت املاحی که دارند قابل شرب و استفاده برای 
انسان و تفسیر آحسن الحدیث ج ۱۰ ص: ۹٩‏ 

حیوان و نبات نیستند اگر تشکیل ابرها و بارانها نبود کار زند گی زار بود. 


و تضیریف الرّیاح یا لقَْم یعْقَلونْ تولید نسیم‌ها و بادها از ضرورتهای زندگی است؛ اگر بادها نبود ابرها در سطح اقیانوسها را کد 


۳۴۲۵56 ۲۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ ۸ 


۲ ۱۲۱۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر اهسن المدیث جلد ۱۰ مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۵۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۲ صفحه ع۱ب از ۲۷۲ 
می‌ماندند حرکت ابرها و تشکیل باران و برف ناممکن بود» وانگهی هوای اطراف زمین در اثر راکد ماندن متعفن می‌شد زندگی را 
دچار اشکالات می کرد میوه‌ها تلقیح نمی‌شدند و صدها فوائد دیگر. 
«تصریف» به معنی بر گرداندن است. این نشان می‌دهد که وزش بادها به صورت دائره است نه افقی» بلکه از دریا به خشکی و از 
خشکی بدریاست. در واقع هوایی که از محلی حرکت کرده باز به محل خودش بعد از تصفیه شدن باز می گردد. 
آری آنان که اهل تعقل و تفکر هستند از این آیات به وجود خالق و تدبیر او پی می‌برند. در اين آیات تعقل لازم است با صرف 
۳۷ 
ِ- تلک آیاث اللهتلوها علیک بالْ مب عد* ب کف له و آ باه مق 
متظور از آ بات الله آیات گذشته می‌باشد با در نظر گرفتن آنکه بیان آیات طبیعت نیز هستند اگر مردم به این آیات که زبان 
گویای هستی می‌باشند آیمان باوربد و ستلیم بتوند دیکر چیزی لبی‌نانه که ۵ ایماا آوزند گویی:تطور از یمان تست که 
توا م با تسلیم و عمل باشد و گرنه؛ دانستن با عدم تسلیم فائده‌ای ندارد نظیر: و له ال علی عم جائیه/ ۲۳ 


(بالحق» قبد تلاوت است یعنی تلاوت از روی حق و لازم است نه از روی باطل و بیهودهبودن؛درباه یت بر ال و 


۷ 


قاق تسیر هنت یکین آنکه تقدیر آن «بعد حدیث ال است در اين صورت مراد از حدیث قرآن تفسیر حسن الحدیث ج ۱۰ ص: 
۱۰۰ 

و از آیات» آیات کونیه است یعنی: به کدام سخن خدا که قرآنست و به کدام آیات بعد از آیات خدا ایمان می‌آورند. 

دوم آنکه این سخن نظیر «اعجبنی زید و کرمه» است که مراد کرم زید است و آمدن «زید» برای فهماندن کرم است علی هذا منظور 
آنست که «فبای حدیث بعد آیات الّه ومنون؛ المیزان تفسیر دوم را الطف می‌داند» طبرسی تفسیر اول را اختیار کرده است. 


تفسیر آحسن الحدیث» ج 0۱۰ ص: ۱۰۱ 
[سوره الجاثية (۴۵): آیات ۷ تا ۱۳] 
اشاره 


یل کل اک آنيم 00 نع آیات له ثلی یه ی در مستکبرا کاَن م بسمغها : وتاب ليم (0 و زدا عم ین یا ی 
دما وا ویک یع عذاب مهین )٩(‏ بن وراه جع و لا نی عم ما کتبا 2 و لا ما انح وا ء من دون له أَلاء و هم 
عذابٌ ب عظیم (۱۰) مذا مدق و لین کنزوابآیاِ همهم عذابٍ من رجز لیم (۱۱) 

ی تخر تکم خر ری امک فه أنره و لوا ین تضله و لعلکم تشکرون (۱۷) و جر کم ما فی الشماواتِ و ما فی 
ارض جبیعً هد فی ذلک لآیات وم کون (۱۳) 

۷- وای بر هر دروغگوی گناهکار. 

۸- که آیات خدا را می‌شنود» که بر او تلاوت می گردد» سپس متکبرانه در کفر اصرار می‌ورزد او را به عذایی دردناک بشارت ده. 
4-و چون چیزی از آیات ما را بداند. آنها را مسخره می گیرده آنها راست عذاب خوار کننده. 

۰- از پس آنها جهنم است آنچه به دست آورده‌اند و آنچه برای خود سرپرست گرفته‌اند چیزی از آنها را کفایت نمی کند. تفسیر 
آحسن الحدیث ج ۱۰ ص: ۱۰۲ 

۱- قر آن هدایت است» کسانی که آیات خدا را انکار کرده‌اند عذاب دردناکی دارند. 


۲- خدا همانست که دریا را برای شما مسخر کرد تا کشتی‌ها به فرمان خدا در آن حرکت کنند و تا از فضل خدا بطلبید و تا شکر 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۱۲۱۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲۵60۸60 
تفسیر اهسن المدیث جلد ۱۰ مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۵۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۲ صفحه 4۵ از ۲۷۲ 


۳- همه آنچه را که در آسمانها و زمين است برای شما مسخر کرده است در آنچه گفته شد دلا-ثلی است برای مردمی که فکر 


کلمه‌ها 


اف ک: افک: دروغ. آن در اصل برگرداندن چیزی است از حقیقتش افاک صیغه مبالغه آفک است. 

یصر: صر: بستن و گره زدن «صر الصرء: شدها» پی در پی گناه کردن را از آن اصرار گویند که گویی گناه را به گناه دیگری 
هزو: هزو و هز: مسخره کردن که حکایت از تحقیر مسخره شده دارد. 

رجز: اضطراب. راغب گوید: اصل رجز اضطراب است چون اقه ضعیف شود و قدمهای کوتاه بردارد گویند «رجز البعیر؛ طبرسی 
فرموده: لرزشی است در پای شتر ... علی هذا عذاب را رجز گویند که سبب اضطراب است. 


شرحها 


مطالبی است در رابطه با آنهایی که به آیات قولی و تکوینی ایمان نمی آورند و در مقابل آنها می‌ایستند و آنهارابه مسخره 
می گیرند که عاقبت به عذاب خداوند تفسیر آحسن الحدیث, ج ۱۰ ص: ۱۰۳ 

گرفتار خواهند شد و وسائل فائده‌ای به حالشان نخواهد بخشید. 

آن گاه سخن بار دیگر به اول بر گشته و با جمله هذا دی ... به استهزاء آنها جواب داده و دو نمونه دیگر از دلائل توحید که کسی 
قدرت انکار ندارد بیان شده است. 

۷و بل لکل ناک آیيم بسعع آیات ال تثلی علیه تم بُصه مستکبرا کن لم بشعفها 

سدق له اقا فاهرا رای آنست که اسان مض که آبات شتا را افش رت سکن بان رکه پات مات نله 
باشند بی‌محتوی می گرداند. علی هذا یشم آیات ال ... توضیح و بیان افاکك است «بص) یعنی: به کفر و ش رک اصرار می‌ورزد 
بدینسان عاقبت کار او عذاب الیم است. 

4-و اذا علم من آیاتنا میا انخذها هروا 

آیه قبلی در رابطه با عدم اعتنا بود ولی اين آیه در رابطه با تحقیر آیات و به مسخره گرفتن آنهاست ضمیر «اتخذها» به آیات راجع 
است به «شیتاه راجع نیست» معنایش این می‌شود: چون بعضی از آیات مارا بشنود همه آنها را به مسخره می‌گیرد؛ ویک لَْم 
عذاتِ مهن چون دانسته اینکار را می‌کنند لذا عذاب خوار کننده در کمین آنهاست. آری عذاب خوار کننده است نظیر: نا انکث 
من تخل ار فد اه قید «مهین» ظاهرا در مقابل «مستکبرا» است. 

۰- من ورانهم هم ولا نی عنهم ما کسبوا شیتا ولا ما انخدُوا من دون ال لا 

کلمه من وَرائهِمْ می‌شود به معنی «پس يا پیش) باشد. طبرسی فرموده: 

آنچه از تو پنهان باشد در «وراء» تو است در پیش باشد یا در پس. یعنی: در پی اين نعمتهایشان جهنم هست آن با «پیش! تطبیق 
می‌شود. تفسیر آحسن الحدیث» ج ۱۰ ص: ۱۰۴ 

تور ازما کقق امال وسان وا فا راد رونام معودهای باظا اسک: 


۳۴۲656 ۲۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ ۸ 


۲۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر اهسن المدیث جلد ۱۰ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۲۷۵/۱۰6/۵۲۲ صفهه بب از ۲۷۱ 
له غَذابٌ عَظیع اين پنجمین بار است که تهدید می‌شوند: اویل بغذاب آلیم. عذابٍ هین؛ ین ورانهع جتم 
۱- - مدا دی و این کفزوا بآیاتِ رهم هم عذاب من رجز آیع. 
این آیه در جواب مسخره کردن آنهاست هذا اشاره به قرآن است «هدی» از باب مبالغه یا به معنی هادی است. در جوامع» «رجز» را 
اشد العذاب گفته است» بعضی‌ها «الیم» را با رفع خوانده‌اند که صفت عذاب باشد در این صورت معنی آن «عذاب دردناک از 
جنس عذاب شدید» است و اگر با کسر باشد» صفت رجز می‌باشد. 
۲- ال ای جر لکم ابر لتجری الک فیه بأْفره و 2 ِ توا من قَض یه و لَعلکم تَشکدون در اين آیه و آیه بعدی باز سخن از 
توحید و آیات خداست. گویی مصلحت آن بوده که بعد از تهدید شدید مشرکان, باز آیاتی از توحید تذ کر داده شود نحوه تر کیب 
آب و ماندن اشیاء درون تهی در روی آن» و عوامل و شرایط دیگر سفر دریا را برای انسان راحت کرده است اگر این عوامل نبوده 
بشر از دریا فائده‌ای نمی‌برد. آیه شریفه ناظر به این معنی است. ابتغاء فضل صید از دریا حمل کالا و رسیدن به آمال است. للم 
تشکرَونّ در رابطه با توجه به موهبتهای خدابی است یعنی: خداشناسی و شکر خدا نیز از علل اساسی این تسخیر می‌باشد. 
۳-و محر کم ما فی السماواتِ و ما فی الأأزْض جمیعاً ه این آیه از باب ذکر عام بعد از خاص است. آسمانها و زمین در یک 
نظام اتم تفسیر احسن الحدیث ج ۱۰ ص: ۱۰۵ 
و اکمل با هم دیگر مربوط و متصلند. جزئی از آنها جزء دیگر را رد نمی کند و همه در پی هم هستند. ما تری فی خلت الرخمن من 
تفاوت. 
عجباا!! همه اینها برای انسان تسخیر شده و نظام یافته است. این سخن دلالت بر کرامت ذاتی انسان دارد و لد کرّنا یی آدم آیه 
بسیار عجیب است «جمیعا» برای با گنت می‌باشد. «منه» حال است از فاعل «سخر» بعنی در حالی که همه آنها از جانب خداست و از 
اراده او نشأت گرفته است. 
ان فی ذلک لیات لقوُمییفُکرُونَ آری با انديشه و تفکر در اين آفرینش و تدبیر به وجود خدا و توحید او راه یافته می‌شود. 


تفسیر آحسن الحدیث» ج ۱۰ ص: ۱۰۶ 
[سوره الجاثية (۴۵): آیات ۱۴ تا ]۱٩‏ 
اشاره 


لین ما زا لین لاجر یام له لیجزی قماً بسا کو یکیتبون (۱۳ من عمل صایحاً له و من آساءفعلها نم لی 
کم توجفون (۱۵ و لآ نی ٍشرئیلالکناب و نکم و ال ورام من الطیبات و فضَلناهُم علی العالمین (۸۶ و نامع 
نات من النثر فا الوا الا من بشید ما جاءة هم للع با تم اد ریک یقضدی بیتهم یم اقبامة فیما کارا فه یلو (۱۷) تم 
اس 

هم نیوا علک من له وان لطالمین بَفضهع لاه بغض و ال وق این (۱9) 
اه 
۵- هر که کار نیکی انجام دهد. برای خویش است و هر که کار بد کند بر ضررش است .. 
۶- به بنی اسرائیل کتاب و حکم و نبوت دادیم و از پاکیزه‌ها رزق عطا کردیم و آنها را بر جهانیان برتری دادیم. 
۷- آیات روشنگری از امر دین در اختیارشان گذاشتيم. اختلاف نکردند مگر بعد از دانستن و از روی حسد. خدایت روز قيامت 


در آنچه اختلاف می کنند میانشان تفسیر آحسن الحدیث» ج 0۱۰ ص: ۱۰۷ 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۱۵/۲۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
تفسیر اهسن المدیث جلد ۱۰ مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۲ صفهه ۸۷ از ۲۷۱ 
قضاوت خواهد کرد. 
۸- سپس تو را بر راهی از امر دین قرار دادیم از آن تبعیت کن و از هواهای آنان که جاهلند پیروی مکن. 


۹- که آنها از خدا هیچ چیزی از تو کفایت نکنند. ظالمان بعضی سرپرست بعضی و خدا سرپرست متقیان است. 

کلمه‌ها 

شریعة: شرع: راه آشکار. شرعه و شریعة هر دو به معنی طریقه واضحه است علی یه من ار یعنی در راه آشکاری از امر دین. 
شرحها 


پس از تهدید شدید مشرکان و استهزاء کنندگان آیات خداء در اين آیات خطاب به آن حضرت فرموده به مومنان بگو: خود را 
در گیر مشرکان نکنند و آنها را نادیده بگیرند تا عقوبت دنیا و آخرت به سراغ آنها بیاید» زیرا که امیدی به هدایت آنها نیست و 
پرداختن به حالشان بیفائده است. 

آن گاه با اشاره به بعشت حضرت موسی علیه ال لام بادآ روف شاه که تسیا رسزل اسان ال لو آ له سر یرو 
نیست» نظاثر بسیار دارده سپس فرموده: تو در راه آشکار هستی از آن پیروی کن, از هوای نادان تبعیت منما که در برابر خدا از تو 
دفاعی نتوانند» ظالمان سرپرست یکدیگر می‌باشند تو که از متقیان هستی» سرپرست تو خداست. 

۴- فُل لین منوا یروا لین لا یزنجون یام له ینجزی ما بما کاُوایِکیبون منظور از «یغفروا؛ اغماض و نادیده گرفتن است؛ 
یعنی با آنها درگیر تفسیر آحسن الحدیث. ج۱۰ ص: ۱۰۸ 

نشوید و برای هدایتشان زحمت نکشیده گویی که اصلا وجود ندارند چنان که در جای دیگری آمده: فرْهُمْ یَخوضوا و یلوا عتّی 
یلاقوا مهم الّذی یُوعَدُو معارج/ ۴۲ این دستور به علت آنست که امیدی به هدایتشان نیست. 

«یغفروا؛ جواب امر محذوف است و تقدیر آن «قل لهم اغفروا یغفروا» می‌باشد» مراد از ایام ال روزهای عغذاب است روژهایی که 
قهر خدا در آن متجلی می‌شود لتغزی قَوماً مفعول له یغفرواه است تنکیر «قوما» برای تحقیر است گوبی اعشایی بة آنها تیست. 

۵- من عملّ صالحاً یه و من آساء فعلیها ثم الی ربکع تُجمون. 

تکمیل و تعلیل لیجزی قوماً است یعنی خدا آنها را جزاء می‌دهد زیرا که اعمال بدون نتیجه نخواهد ماند «ثم» ظاهرا برای ترتیب در 
کلام است. 

۶-و لد آینا بتی اشیرائیل اْکتاب و الشکم و البرَة بر گشت اعمال به خود انسان بعثت انبیاء را لازم گرفته است زیرا هدایت بر 
خدا لازم است لذا در اینجا آمدن کتاب به بنی اسرائیل و سپس به حضرت رسول رسول صّی اللّه علیه و آله اشاره شده است 
«الکتاب» تطبیق می‌شود با تورات. به احتمال ضعیف شامل انجیل و زبور نیز می‌شود. 

المیزان حکم را احکام کتاب درباره وظائف مردم دانسته است و آن را لازمه کتاب می‌داند» در این صورت. آن نوعی تفسیر برای 
کتاب است. نبوت مطلق پیامبری است که روایت شده هزار پیامبر در قوم یهود مبعوث شده‌اند. 

و ررَفامم می الطیباتِ و فضَْنامُمُ علی الْعالمیی بقیه موهبهای خداوند است نسبت به بنی اسرائیل. من و سلوی نیز از آن جمله است. 
تفسیر آحسن الحدیث» ج ۱۰ ص: ۱۰۹ 

منظور از «عالمین» یا همه جهانیان است و يا مردم زمان بنی اسرائیل چنان که در ذیل آیه ۲از سوره دخان گذشت. 

۷-و یناه نات مت ال ثر تا الوا لا من بغد ما جاءَُم للم بَیا هم یعنی دلائل روشن و آشکار به آنها دادیم که 


هیچگونه شک و ابهامی باقی نمی گذاشتند» بینات شامل تورات و معجزات موسی است. آمدن «بینات» در جای کتاب مقدمه است 


۳۴۲686 ۲۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ 


۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
تفسیر اهسن المدیث جلد ۱۰ مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۳۲ صفهه ۸۸ از ۲۷۱ 
برای ذیل آیه؛ یعنی آنها با بودن بینات و با بودن علم, اختلاف در دین کردند. نظیر: و نا اف فیه لین َو من بغد ما 
هم لیات بقره/ ۲۱۲. 
۷۳| تاو ی با تباقر رال درن رم فش وتان ای این آ لاس 
1 ریک یی يم یرم امه فیما کاُوا فه یعون این جمله ناظر به مسئول بودن آنهاست زیرا که دانسته و از روی حسد و 
بدخواهی اختلاف کر ده‌اند. 
می‌شود گفت: که در این سخن اشاره است به اينکه ای پیامبر از مخالفت بهود- ناراحت مباش که آنها از قدیم الایام چنین بوده‌اند. 
- تم جعلناک علی شُريعة ین الثر نها و لا کیغ آغواء لین لا یعون یعنی پس از بنی اسرائیل و موسی نوبت به تو رسید» 


«فاتبعها» شامل است نیز می‌باشد. لا یعون یعنی امر دین را نمی‌دانند» مراد از «الامر» امر دین است» آیه صریح است در اينکه پیامبر 


مانند امت مکلف به احکام دین است. 
4- له آن ینوا عُک من الله یا تعلیل ولا تیغْ است یعنی: اگر از هوای آنها پیروی کنی» پیش خدا تفسیر حسن الحدیثه 
ج ۰۱۰ ص: ۱۹۰ 


در عذاب خواهی بود آنها هم از تو کفایت نخواهند کرد. 

ود یمین بَض هم أَولياء بقض و له ول لین تعلیل دیگری است یعنی: خدا ولی متقین است که آنها پیروان دین خدایند 
سالتخا خروم بای ها وی تشه طالمان عضی ول سای هک هس گر از آهااطاعک کی وان ثر غر مت 
بود و از خدا جدا خواهی گشت. 


تفسیر حسن الحدیث» ج۰۱۰ ص: ۱۱۱ 
[سوره الجائية (۴۵): آیات ۲۰ تا ۲۶] 
اشاره 


مذا بتصای لاس و دی و رخمً وم تون (۲۰) آم یب انا چترخوا الیسات أنْ هم لین وا و یلوا ایحا 
شواءمخیاخم و مهم ساء ما یخکنون (۲۱ ول ال لتماوات و ال بان و نجزی کل تنس بما کتپث و هل ون 
(۲۷ أ ریت مناخ له قوة وه ال علی علم و عم علی سفجه و قلبه و جعل علی بضره خشاوَة قم یه یبد لآ 
ون (۳۴) و او مالعا ال تشوث و نخیا و ما گنل لو ملع بذیکه من لمع ود (۳) 

و اذا ثلی علیهم آیاشا یناب ما کال تم الا آن فالتا بآبانا ان کتشم صاوة قین (۲۵) شل ال بشیکم ا تک ی 
لی یم لیاف لا ریب فیه و لک کت اس لا یموق (۲۶) 

۰- این گفته برای مردم بصیرتها و برای اهل یقین هدایت و رحمت است. 

۱- مگر گناهکاران گمان کرده‌اند که آنها را مانند اهل ایمان و عمل قرار می‌دهیم که حیات و مماتشان برابر باشد؟!! بد قضاوت 
هن کنفگ, 

۲- خدا آسمانها و زمین را به حق آفریده و تا هر کس با عمل خویش مجازات شود آنها تفسیر آحسن الحدیث» ج ۰۱۰ ص: ۱۱۲ 
مظلوم نمی‌شوند. 

۳- آیا دیدی آنکه را که معبودش را هوایش قرار داده و خدا او را با آنکه می‌داند گمراه کرده و بر گوش و قلبش مهر نهاده و بر 


چشمش پرده به خصوصی قرار داده است ...؟!! 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۴۲860۸60 
تفسیر اهسن المدیث جلد ۱۰ مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵۲۱۰۵۵۲ صفحه ۸٩‏ از ۲۷۲ 
۴- مشرکان گفتند: حیاتی نیست مگر این حیات دنیایی ما» می‌میریم و زنده می‌شویم ما را هلاک نمی کند مگر گذشت ایام ۳ 
۵- و چون آیات ما بر آنها خوانده شود نیست دلیل آنها مگر آنکه بگویند: اگر راست می گوئید پدران ما را زنده کنید؟ 
۶- بگو: خدا شما را به وجود می آورد سپس می‌میراند و سپس تا روز قیامت که در آن شکی نیست شما را جمع می‌کند اما بیشتر 


هت نمی‌دانند. 
کلمه‌ها 


بصائر: بصر: بینایی چشم. بصیرت: بینایی قلب که مرادف با معرفت و درک است. جمع آن بصاثر و ابصار است» بصر نیز گاهی به 
معنی بصیرت آید. 

اجترحوا: راغب گوید: اجتراح به معنی کسب گناه است طبرسی رحمه اله به معنی مطلق اکتساب گفته است در جای دیگر به جای 
آن؛ اکتساب آمده است نظیر لک افری مهم اکتعب من ام نور/ ۱۱. 

با ماو سایق نی ال و کی مات که ین رک 

غشاوة: پرده و حجاب غشی: پوشاندن و فرا گرفتن» پرده را از آن غشاوه گویند که اشیاء را می‌پوشاند. 

دهر: زمان. یا زمان طویل. صحاح و قاموس آن را زمان؛ مجمع البیان تفسیر حسن الحدیث» ج ۰۱۰ ص: ۱۱۳ 

گذشتن شب و روز گفته است. ابن اثیر و اقرب الموارد زمان طویل معنی کرده‌اند. گفته مجمع البیان با قرآن بهتر می‌سازد. 

شرحها 

بهاحتال یه 7 جعلناک علی شرع مق الثر در اين آیات فرموده: 

این شریعت و این قرآن بصیر تهاست که به انسانها شناخت و معرفت می‌دهد. 

سپس می‌فرماید: در سنت الهی نیک و کار و بد کار یکی نیستند» بدین جهت قیامت باید بیاید علی هذا لازم بود مردم با این بصیرتها 
هدایت شوند مشرکان در اثر انکار معاد حاضر به قبول شریعت نیستند و فکر می کنند که در نزد خدا نیک وکار و بد کار یکسان است 
ولی خطا می کنند. و نیز هوای نفس را معبود خود ساخته‌اند و می گویند: زندگی فقط این دنیاست» گذشت زمان عده‌ای را می آورد 
و عده‌ای را می‌برد» اگر راست می گوئید: پدران گذشته ما را زنده کنید. 

در جواب فرموده: اینان سخن از روی گمان می‌گویند: دلیلی به گفته خویش ندارند. خدایی که شما را زنده کرده همان خدا بعد 
از مردن بار دیگر زنده خواهد کرد. 

۰- هذا بَصار لس و هد و رخمةٌ وم بوقون. 

هذا اشاره است به قرآن یا به شریعت به اعتبار ما نزل»» منظور از «بصائره بصیرت دهنده است گویی که شود بصیرتند. بَصاة لاس 
نظیر دی لاس بقره/ ۱۸۵ است. 

علی هلا شاه از نی و فلا کاس وک است که موی اه تک اش سک ارس سای متایتان 
رحمت باشد که شامل همه مردم است. تفسیر آحسن الحدیث ج ۱۰ ص: ۱۱۴ 

0۱- آم حییب الذینَ توا النات آن نجل این آموا و عملواالسَالحات شواء یاهع و ماه ساة ما یشکقون 

.این آیه مقدمه است بر استدلال به معاد که در آیه بعدی خواهد آمد. خلاصه آن چنین است: خدا زند گی و ممات بد کاران و 
نیک و کاران را یکسان قرار نمی‌دهد زیرا که آن سبب لغو بودن شریعت و خلاف عدالت است. «ام» در اینجا منقطعه و به معنی «بل» 


و استفهام برای انکار گمان آنهاست. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۱۲۱۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۲۲۵6060 
تفسیر اهسن المدیث جلد ۱۰ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱3۷۵/۱۰6/۵۲۲ صفهه ۷۰ از ۲۷۲ 


«کالذین» مفعول ثانی آن تجعلهُم 

است «سواء» به معنی مستوی و آن ظاهرا حال است از ضمیر «نجعلهم»» گرچه گفته‌اند بدل است از «کالذین» ضمیر مَحیاهُمْ و 

مَماتَهم 

به هر دو گروه راجع است. 

زندگی دو گروه یکی نیست زیرا مومنان در نور و شناخت و بصیرت زند گی می‌کنند و کافران در ظلمت و عدم نور آو مَنْ کانٌ 

میا ناه و جعلنا له ور میتی به فی لاس کمن ملُفی الظلمات یس بخارج نها انعام ۱۲۷ و از لحاظ آخرت می‌دانیم که 

تشر کت کار در هی عرا رایس افو کزود هون عاکساوی هط رتور پاک 

ساء ما بَشکمون 

برد گمان آنهاست که در اینصورت ایمان و تشریع لغو بوده و خلاف عدالت می‌شود چنان که در بالا گفته شد. 

۲- و له لّماوات و لزض باق و جزی کل تس بما تبث و غُم لا یلم 

بش از لب پم شاف وان ات با درتد کل سکت و علالت به رجف یم الق هاش ستاو که هط ر کرو در 

آخر سوره «حجر؛ گفته‌ايم. 

منظور از سماوات و ارض ظاهرا همه کائنات است. حق بودن خلقت آنها تفسیر آحسن الحدیث» ج 0۱۰ ص: ۱۱۵ 

لازم گرفته که در پس آنها مقصد ثابت و نهایی بوده باشد و گر نه عبث و باطل می‌شوند و اینکار بر حکیم محال است و نیز در دنیا 

مجازات نیک وکار و بد کار عملی نمی‌شود اگر آخرت نباشد خلاف عدالت لازم می‌آید و آن بر خدا محال است. 

پس این آیه شامل دو تا برهان برای معاد است یکی و لاله الّماواتِ و لَْض باْحَتّ که برهان حکمت است. دوم و لزی 

کل تفس بما کت بث که برهان عدل است. و هم لبون راجم به هر دو گروه و حال است از «کل نفس»؛ یعنی از پاداش مزمن 

تیا ان ات وی 

۳- ریت من اند له واه و له ال غلی لم و ختم علی سنیه و تیه و جعل علی بضره ناو یَهدیه یبد له 

این آیه می گوید: انقها بای دا‌هرای لس را شدرگ کرصمانت درس دا اسان کرمانتیبه هنایت آ نها سک 

تقدیم «الهه» بر «هواه» حاکی است که آنها می‌دانند خدایی و الهی دارند» ولی به جای آن هوای نفس را اطاعت می‌کنند و آن 
سبب «اله» قرار دادن نفس است چنان که در آیه لا تعبّذُوا اسان یس/ ۶۰ اطاعت از شیطان عبادت خوانده شده است. 

ها علی وم نیج یت از هواسته باید دنم که علم و بو یر از تیم شدن ه عم استه می‌ود اسان دانسته ره 

باشد نظیر و جوا بها و ها هم نمل/ ۱۴. 

و ختَم علی سغعه ... تفسیر و توجیه اضلال است. منظور از ختم و جعل غشاوة آنست که گوش و چشم و قلب تأثیری در هدایت 

نداشته باشند و چون علم دین از راه شنیدن و قلب است. یعنی گوش از پیامبر می‌شنود و قلب باور می‌کند بدین جهت حْتَم علی 

سَفعه و قلبه آمده است و چون دیدن آیات کون اثر نبخشيده تفسیر حسن الحدیث» ج۱۰ ص: ۱۱۶ 

لذا فرموده است و جعل علی بَصَره غشاوَةٌ و گرنه در سوره بقره آمده: سم ال علی قلوبهغ و علی سَفههم و علی آبصاریع شاه 

انسان که در چنین شرائطی قرار گرفت دیگر ارشاد او میسر نیست فَعَنْبَهودیه من یبد له جمله اقلا تون تأ کید این مطلب 

ات از قسي اقنی قل شوه ایا مرانک درا مش فازل گر یه هر وق ی سای هراش وید ال راخضادت 

کردند «کلما هووا شیثا عبدوه». 

۴-و قاُوا ما هی لا یتنا ال نموت و تیا و ما مُهلکنا ال 


این سخن اشکالی است از مشر کان در رابطه با انکار معاد» نه انکار وجود خداء زیرا مش رکان به وجود خدا عقیده داشتند. لذا در 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۳۵۳۷ :0۷ ۲۲60/60 
تفسیر اهسن المدیث جلد ۱۰ مرکز تحهیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵6۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفهه ۷۱ از ۲۷۲ 


جواب آن فرموده: ل ال بشبیکع ا؟ و 


ی 
روز گار است. «هی» راجع به حیات است یعنی: «ما الحیاةُ الا حیاتنا الدنیا ...» 

و مه پذیک من من هم َو 

توت کال ترابع بسن انس گنای آق یدای ادا مان ی کل خی ات از زوس هن و این از ری 
از کجا می‌توانند بگویند: 

واقعیت این است جز این نیست. 

طبرسی رحمه اللّه فرموده: و 

قد روی فی الحدیث عن النبی صلّی اللّه علیه و آله انه قال لا تسبوا الدهر فان الدهر هو الله» 

این روایت در مجمع البحرین طریحی و نهایه ابن اثیر و کتابهای دیگر نیز نقل شده است. 

طبرسی در تأویل آن فرموده: اهل جاهلیت حوادث ناگوار و بلاها را به تفسیر آحسن الحدیث ج ۱۰ ص: ۱۱۷ 

دهر نسبت داده و می گفتند: دهر چنین و چنان کرد آن گاه دهر را فحش می‌دادند حضرت فرمود: فاعل اینکارها خداست. فاعل 
آنها را دشنام ندهید. 

ناگفته نماند: به نظر می‌آید که مراد آنست که: ان دشنام بالاخره به خدا می‌رسد و له العالم. 

۵- و اذا ثلی عَلیهع آیائنا نات ما کان جع الآ قالوا تا بآ با ان کتتم صادقین. 

اشکال دیگر مش رکان است به حکم «الغریق یتشبث بکل حشیش» قسمت اول آیه در حکم جواب نیز می‌باشد و آن اینکه در مقابل 
آیات بینات که دلائل قاطع بر وجود معاد هستند می گویند: پدران ما را زنده کنید. فکر می‌کنند که باید به خاطر آنها نظام زندگی 
۱ ۱ ۳ 

۳ قل له بخییکم ا بتکم بجمفکم لی یزم تام لا ریب فیلکت لاس لا هون 

این آیه استدلال بر امکان معاد از راه قدرت خداست منظور از تک 

ظاهرا آنست که انسانها به تدریج می‌میرند و تا روز قيامت کنار هم جمع می‌شوند آن گاه قيامت می‌رسد پس منظور از جمع کردن؛ 
میراندن انسانهاست. 

تفسیر آحسن الحدیث» ج 0۱۰ ص: ۱۱۸ 

[سوره الجاثية (۴۵): آبات ۲۷ تا ۳۷] 

اشاره 

هملک التماوات و الرْض و یرم تقوم لاه ی بخ ی برد ۳9 و تری کل وج کل و ذعیپلی ایغ ای 
رون ما کلم تون (۲۸) هدا ابا یلق علیکم بالق لیخ ماک ِ شم تفعلون (۲۹ قَ لین منوا و علواالسالحاتِ 
یذخلهع رتهع فی رغمیه دک هو موز لین (۳۰) و آمّا لین کموا انم تن آباتی تثلی علیک ج فاستکبوتم و کم وم 
مجرمین (۳۱) 

وا قیل اد ود له و الا لا ریب قیاق ما آذری ما الا انا وم تخل بشمتقنن (۳۱) و بدا هم یناث ما 
عملوا و حاق بهغ ما کانوا بهیَستهزون (۳۳) و قیل یم تلساکخ کما ییکغ لقاء بزیکخ هذا و عأواکم ار و ما لک م من ناصرین (۲۴) 


۳۴۲656 ۲۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۱۲۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲۵60۸60 
تفسیر اهسن المدیث جلد ۱۰ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱3۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۷۲ از ۱ ۲۷ 
ذلکم بأنکم انَحدُنم آیات الله روا و عنم باه الذنا لیم لا بَحرَجونَ منها و لا هم بد.تفتبون (۳۵) فلله لد رَب السّماوات و 
رب الأرض رَتْ العالمین (۳۶) 
و له الکتریاء فی السَماواتِ و الأض و هو العزیژ الکيمٌ (۳۷) 
تفسیر آحسن الحدیث» ج 0۱۰ ص: ۱۱۹ 
۷- حکومت آسمانها و زمین خاص خداست روزی که قيامت قائم شود در آن روز اهل باطل به خسران می‌افتند. 
۸- هر امت را به زانو در آمده می‌بینی» همه امتها به سوی کتاب خویش خوانده شوند امروز مجازات می‌شوید آنچه را که 
۹- این کتاب ماست که بر شما به حق سخن می گوید ما آنچه را که می‌کردید نسخه برداری می‌نمودیم. 
۰- اما کسانی که ایمان آورده و اعمال شایسته کرده‌اند. خدایشان به رحمت خویش داخل کند» نجات آشکار همان است. 
۱-و اما کسانی که کافر شده‌اند آیا آیات من بر شما تلاوت نمی‌شد پس تکبر کردید و قومی گناهکار بودید. 
۲- و چون گفته می‌شد: وعده خدا حق است و آخرت خواهد آمد می‌گفتید: نمی‌دانيم آخرت چیست فقط گمان می‌کنیم» یقین 
نداریم. 
۳- آشکار شد بر آنها عذابهای آنچه می‌کردند و گرفت آنها را عذابی که مسخره‌اش می کردند 
۴- گفته شود: امروز شما را فراموش می‌کنیم چنان که ملاقات امروز را فراموش کردید جایگاه شما آتش است» شما را بارانی 
۵- این عذاب برای آنست که شما آیات خدا را مسخره گرفتید» زندگی دنیا مغرورتان کرد امروز نه از آن خارج می‌شوند نه 
۶- حمد خاص خداست که رب آسمانها و رب زمین و رب مخلوقات است. 


۷- در آسمانها و زمین. عظمت خاص اوست و فقط اوست توانا و حکیم. 
کلمه‌ها 


جاثیه: به زانو در آمده. جثو: به زانو نشستن. «جثا الرجل جثوا: تفسیر آحسن الحدیث» ج 0۱۰ ص: ۱۲۰ 

جلس علی رکبتیه» گویی منظور از آن ناتوانی و ذلت در مقابل حق است. 

نستنسخ: نسخ: زایل کردن. «نسخ الشیء: ازاله در مجمع فرموده: نسخ آنست که چیزی را ابطال کرده و چیز دیگری در جای آن 
قرار دهیم اصل آن به معنی عوض کردن است. استنساخ و نسخه برداری نوعی ازاله است نسبت به نسخه اول و نقل آن به محل 
دیگر راغب گوبد: نسخ کتاب نقل صورت آنست به کتاب دیگره این لازم نگرفته که صورت کتاب اول زایل شود بلکه لازمه‌اش 
اثات نظیر آن در ماده دیگر است. مانند زدن مهر در مومهای متعدد ... 

حاق: حیق: احاطه و فرا گرفتن. گویی: معنای ثبات و لزوم در آن ملحوظ است در اقرب الموارد گوید: «حاق بهم الامر: لزمهم و 
وجب علیهم». 

بستعتبون: عتبی: رضایت و خوشنودی. اعتاب: راضی کردن. استعتاب: 

طلب رضایت. 

کبریاء: عظمت و حکومت. مراد از آن عظمت و برتری و سلطه است. 


شرحها 
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به دنبال مطالب گذشته. در این آیات می‌فرماید: حکومت آسمانها و زمین در دست خداست. هیچ کس نمی‌تواند او را از آوردن 
قيامت مانع شود علی هذا قیامت واقع می گردد و اهل باطل به خسران می‌افتند. 

آن گاه سخن از پرونده و کتاب امتهاست که قطع نظر از نامه عمل مخصوص برای هر امت نیز کتابی هست و به سوی آن خوانده 
می‌شوند. تفسیر آحسن الحدیث» ج ۱۰ ص: ۱۲۱ 

با مومنان و کفار مطابق عملشان رفتار می‌شود آنان که در دنیا قيامت و عذاب را به مسخره میگرفتند» همان عذاب مسخره شده بر 
این کارها طبق عدالت صد در صد انجام می گیرد» پس حمد خدای را که رب آسمانها و زمين و رب العالمین است؛» پرورد گار 
ی اش یه است ار اش ورس یف اف و 

۷- و له مک المّماوات و الأْض. 

این قسمت از آیه در رابطه با وقوع قیامت است یعنی حکومت کائنات در دست خداست. می‌تواند با حیاء مجدد مردمان فرمان 
دهد: لذا در تعقیب این سخن فرموده: و یوم تقوم الشَاعَةٌ ... منظور از خسران» نرسیدن به ثواب و بهشت است. 

۸-و تری کل مج لآ نُذعی لی کناب 

یعنی بعد از قیام ساعف جریان از اینقرار خواهد بود. این آیه و آیه بعدی حکایت از کتابی می کند که برای هر امت تشکیل خواهد 
شد. چنان که: آیه: 

و کل [نسان را ره فی عقه و رخ له وم القیاَة کتابا لاه مورا اسراء/ ۱۳ دلالت بر کتاب شخصی دارد. 

ناگفته نماند: کارهای اجتماعی طوری است که از عهده یک نفر ساخته نیست بلکه عده‌ای در به وجود آوردن آن دست به کار 
می‌شوند. اعم از آنکه بدعت باشد پا سنّت. لذا برای امّتی که آن را به وجود آورده است نامه عملی تشکیل می‌شود که همه طبق 
آن معاقب يا مثاب می‌شوند. «جاثیة» حاکی از خضوع انسانها در مقابل حق است. آیه درباره گناهکاران است ولی همه مشمول این 
قانون هستند گناهکار باشند با نیک ووکار. 

لبم تون ما کششع تون تفسیر آحسن الحدیث» ج۰ ص: ۱۲۲ 

ظهور این کلام و آیه بعدی درباره تجسم اعمال است. 

۹- هذا کتایتا بطق علیکم باْعَ کا ليم ما کم تما خطاب خدایا خطاب ملائکه است به مردم» «نستنسخ» دلیل یط 
الق است یعنی نمی‌توانید انکار کنید. شاید به کار رفتن استنساخ در جای کتاب علتش همین است. طبرسی و زمخشری استنساخ 
را استکتاب معنی کرده‌اند یعنی ما از ملائکه خواسته بودیم که اعمال شما را بنویسند علی هذا این آیه نظیر: بُلی و زانهم 
کون تشر ام اف 

پِ" 

در المیزان از تفسیر قمی از عبد الرحیم قصیر نقل کرده که از حضرت صادق علیه الشلام از ن و للم پرسید؟ امام فرمود: خدا قلم را 
از درختی در جنت آفرید که به آن «خلدء گفته می‌شوده سپس به نهری در جنت فرمود: م رکب باش. 

آن نهر جامد شد در حالی که از برق سفیدتر و از عسل شیرین‌تر بود آن گاه به قلم فرمود: بنویس. گفت: یا رب چه بنویسم فرمود: 


بنویس آنچه تا روز قيامت خواهد بود: قلم نوشت در پوستی که از نقره سفیدتر و از یاقوت صافتر بود» سپس آن پوست را پیچید و 
در رکن عرش قرار داد. آن گاه نوک قلم را مهر کرد قلم دیگر اصلا حرفی نزد (چیزی ننوشت). 
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آن همان کتاب مکنون است که همه نسخه برداری از آنست. آیا عرب نیستید؟ چطور معنی کلام را نمی‌دانید؟ یکی از شما به 
رفیقش می گوید: این کتاب را نسخه برداری کن آبا جز این است که آن را از کتاب دیگری که اصل است نسخه برداری می کند؟ 
آن است سخن خدا که فرموده ان کال ما کم تلو تفسیر أحسن الحدیث. ج۱۰ ص: ۱۲۳ 
آن گاه المیزان نظیر این روایت را از در منثور از ابن عباس نقل کرده است سپس از کتاب سعد السعود ابن طاوس نقل می‌کند که 
او بعد از ذکر دو ملک مو کل بر بنده فرموده: در روایتی آمده: چون آن دو ملک در روز و شب می‌خواهند به زمین آیند» اسرافیل 
عمل بنده را از لوح محفوظ نسخه برداری کرده به آن دو می‌دهد و چون روز و شب باعمل بنده بر گشتند» اسرافیل آن را با 
نسخه‌ای که از آن نسخه برداری کرده تطبیق می کند تا معلوم شود که مطابق نسخه اصل است. 
المیزان با استفاده از اين روایات آیه تشتَنْسخْ ... را اینطور معنی کرده که ما اعمال شما را با آنچه در لوح محفوظ بود تطبیق 
می‌کردیم و گرنه وجهی برای به کار رفتن استنساخ در جای کتاب به نظر نمی‌آید» مشروح سخن در المیزان دیده شود و الّه العالم. 
۳۰- ما لین منوا و عملوا الصَالحات دهم ربهُمُ فی رَحْمتّه یعنی: بعد از قیام ساعهُ و عرضه کتاب. مردم به دو گروه تقسیم 
می‌شوند» منظور از رحمت سعادت ابدی و بهشت است» رستگاری آشکار همان داخل شدن به رحمت حق تعالی است. 
۳۱- و ما لین کال تک آباتی تثلی عَلیکم فاسَکبتم کلمه آعمْ تک تقدیرش «فیقال لهم الم تکن ...۰ یعنی آنها اهل 
جهنم هستند و در مقابل اعتذارشان گفته می‌شود شما در مقابل آیات خدا ایستادید و قومی مجرم بودید. سزای استکبار و جرم 
همین است. 
۲-و اذا قیلَ اد وغ له ع و السَاعةٌ لا رب فیهاقلبمْ ما تذری ما لاه ظاهرا این سخن نیز در آخرت به آنها گفته خواهد شد 
و المَاعة لارَیْبَ تفسیر آحسن الحدیث» ج ۱۰ ص: ۱۲۴ 
تفسیر و بیان وعد الّه است. ما تذرٍی ... حاکی از تکبر و لجاجت آنهاست ان تن ... در بیان آنست که نمی‌توانيم به گمان اعتماد 
پم 
۳- و بدا لهُغ یناث ما عملوا و حاق بهغ ما کانوا به یَشَهْوّنٌ منظور از سینات» نتانج و عقوبات اعمال است که بنا بر تجسم عمل» 
خود اعمال هستند و به صورت سیثه و عذاب مجسم شده‌اند. سیثه آنست که انسان را ناراحت و غمگین نماید و حاق بهغ ... بیان 
دیگری از بدا لَُمْ ... است. 
۴- و قیل یوم تتساکم کما تشخ لقاء بَویکم هذا: 
این آیه در رابطه با حتمی بودن عذاب است. نسیان حاکی از بی‌اعتنایی است چنان که آنها نیز به آخرت بی‌اعتنا بودند. 
و ماک ار و ما کغ ین ناصرین نتیجه نسیان است منظور از ناصرین شفاعت کننده‌هاست. 
۳۵- فلکم بانکم دنم آیات اه زوا و نکم العیا الا تعلیل رفن در عذاب است می‌شود گفت که عو کم .ب. سبپ عسخره 
گرفتن آیات خدا بوده است» ذلکم اشاره به عذاب می‌باشد. 
ای لا بحرجونَ منها و لا هم تبون چون اعتنایی به آنها نبود لذا روی سخن به حضرت رسول صلّی اللّه علیه و آله بر گشته 
است یعنی خلاصه کلام آنکه آنها در آتش پیوسته می‌باشند و عذری از آنها قبول نیست. از آنها خواسته نمی‌شود که اعتذار کنند. 
۳۶- له لد رب الّماوات و رب ْض رَبْ العالمین نتیجه گیری از تمام مطالب سوره که خداوند مخلوقات را آفریده و برای 
هدایت آنها شریعتها فرستاده» و در سزا و کیفر آنها عدالت و رحمت را ملاک عمل قرار داده است» پس تدبیرش تدبیر خوب و 
کارش کار پسندیده است لذا همه درود و حمد برای اوست. تفسیر آحسن الحدیث» ج ۱۰ ص: ۱۲۵ 


تکرار رب ظاهرا به علت تکیه شدید به ربوبیت خداست» که همه مطالب این سوره و سوره‌های دیگر در ربوبیت خلاصه می‌شود و 
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نیز اشاره به آنست که هیچ چیز از پرورش خداوندی مستثنی نیست. و رب الَْرض عطف بر رَبْ المّماواتِ و رَبْ الْعالمیق بدل است 
از هر دو. 
۷- و له الکترباء فی الشّماوات و الَرض و هو العزیژ الحکیم. 
تکمیل مطلب فوق است یعنی برتری و عظمت در همه جهان خاص اوست. دستی بالای دستش نیست. تقدیم اله؛ برای افاده حصر 
است نظیر «فله الحمد» وصف عزیز» و مبین توانایی خداست. حکیم نشان می‌دهد که از عزت و قدرتش سوء استفاده نمی کند بلکه 
کار را از روی مصلحت و حکمت انجام می‌دهد. 
روز بیستم جمادی الثانی هزار و چهار صد و پنج روز ولادت حضرت صدیقه طاهره فاطمه زهرا سلام اه علیها و علی ابیها و بعلها و 
بنیها. 
مطایق ۲ اسفند ماه ۱۳۶۳ تفسیر سوره جاثیه به پایان رسید و الحمد له و هو ختام 


تفسیر آحسن الحدیث» ج ۱۰ ص: ۱۲۶ 
سوره احقاف 

اشاره 

در مکه نازل شده و سی و پنج آیه است 


نظری به کلیات سوره 


۱- احقاف شصت و ششمین سوره است که بعد از سوره جائیه در مکه نازل گردید. در ترتیب فعلی قرآن مجید سوره چهل و ششم 

است. به نظر می آید که در حدود سال دهم بعثت نازل شده باشد. ولی دقيقا معلوم نیست در کدام سال نازل شده است. 
1 با ۰ ِ_ مهم 4 ۰ دج مهم ی # ‌ ۰ دی مه ی 

7- عدد آیات آن در قرائت کوفی سی و پنج و در قرائت دیگران سی و چهار است. زیرا که در قرائت کوفی «حم به تنهایی یکث 
آبه انستهة این قرافت از آمیز ابو شم صلواتالله علبه عفد مي‌باشد: 

بهنقلتفسیرخازن این سوره دارای ششصد و چهل و چهار کلمه و دو هزار و پانصد و نود و پنج حرف است و له اعلم 
۰ تج 1 دقع لا ِ/ ۲۱ است تسمیه کل به اسم جزء 
سر رک خلت ینت سیف آذ یاه لت اد اد یز زو 

... در مدینه و در رابطه با عبد الّه بن سلام نازل شده است؛ به نظر بعضی آیه ابو کما م2 بر ولا الم نفسیر آحسن الحدیث 
ج۰ ص: ۱۳۷ 
ال 


۰ و به قولی آیه آمیَُون را ...۸ ۸ نیز در مدینه نازل گشته است. 
خلاصه سوره و غرض آن 


هر این سوره اشفا مرا سهاد تالم شید کها متا القماوات و الارض و ماهبا الا ناخ سس در آبات قضلی 


مشرکان و معبودهای باطل مورد حمله واقع می‌شوند و در ضمن گفته می‌شود که نبوت آن حضرت چیز نو ظهوری نیست. موسی و 
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تورات قبل از او آمده‌اند» سپس دو نمونه برای آدم ممن و کافر نقل شده باز به مسأله معاد بر می‌گردد که: و یوم برض این 
کمَروا علی انار .. 
۸ آن گاه جریان قوم هود علیه التّرلام به صورت یک شاهد عینی در تار و مار شدن مشرکان و هیچکاره بودن اصنام آورده 
ی 9 
و پس از اشاره به اينکه جن. قرآن را شنیده و ایمان آوردند ولی مشرکان با آنکه قرآن با زبان آنهاست ایمان نیاوردند. باز مسأأله 
معاد مطرح می‌شود که او لغ بروا نله ای نَ سّماوات و لأزض و لم یی یهن بقادر علی آن بُخیی الْمْتی/ ۳۳ و بلا 
فاصله می‌فرماید: و یوم بُفرض این کمرّوا علی الّار و در آخر با یم یرون ما یعون ... سوره پایان می‌یابد. 
غلیی هل اش شود کف نظر مهف یدانق سره با معاهو اتلان هوانسظه ای ایا لیات ار .. به حکم 
برائت استهلال می‌باشد» مطالب دیگر به حکم طردا للباب و تکمیل غرض اصلی است. 
تفسیر آحسن الحدیث» ج 0۱۰ ص: ۱۲۸ 
سور لأحقاف مکية و هی خمس و ثلائون آية نرلت بعد سورة الجاثية 


[سوره الاحقاف (۴۶): آبات | تا ۸] 


اشاره 


بشم هرمن ن الرجیم 

حم ( بل الکتب من ال ای عکیم( ما الماواتوالزض و مهم الق وج ری و لین فا فا 
زو معرضوق 0 رم ما توت ین دون له آژونی ما ذا وا ین ال مهم زک فی التماوات اونی بکتاب من 
یل مذا َو نار من علم ان کم صادقین (۴) 

را ین دون له من لا ستجیب له الی یملیف و مغ عن ذعانهغ فقو (۵ و ٍذا خر اس کائُوا هم آغداء 
وکا باتهم کافرین (۶) و |ذا تثلی علیهع آیان ناب قال ای روا لا جامع مدا تخر فبین 00 آم ون اقترا قل 
ان ره لا کون لی من ال و أغَلم بما فیضون فیه کفی به هید بینی و ینکع و هو اور الِجيم (۸) 

تفسیر آحسن الحدیث» ج 0۱۰ ص: ۱۲۹ 

به نام خدای رحمان رحیم 

۱- حاء- میم. 

۲- این کتاب از جانب خدای توانا و حکیم نازل شده است. 

۳- آسمانها و زمين و آنچه را که در میان آن دوست به حق آفریده‌ايم تا مدتی معین کافران از آنچه انذار می‌شوند رو گردانند. 
۴- بگو: خبر دهید از آنچه جز خدا می‌خوانید بگوئید: چه چیز از زمين را آفریده‌اند؟! پا آنها را در آفرینش آسمانها شرکتی هست؟ 
کنایین. که پیش از قرآن بود یا سخنی از علم بیاورید اگر راستگویید؟ 

۵- کیست گمراهتر از کسی که جز خدا کسی را می‌خواند که تا قيامت به او جواب نمی‌دهد و آنها از خواندن اینها بپیخبرند. 

۶- و چون مردم زنده شوند آنها را دشمنان می‌شوند و به عبادت آنها کافر می گردند. 

۷- و چون آیات روشنگر ما بر آنها خوانده می‌شود کافران حق را پس از آمدنش گویند: 


این جادوی آشکاری است. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۲۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر اهسن المدیث جلد ۱۰ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵/۱۵6۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۷۷ از ۲۷۲ 


۸- بلکه می‌گویند قرآن را به خدا بسته است» بگو اگر آن را افتراء بسته باشم شما برای من از خدا به چیزی مالک نیستید او می‌داند 


آنچه درباره قرآن می گوئید او میان من و شما در گواه بودن بس است. 
کلمه‌ها 


اثارة: اثر: نشانه» باقی مانده از شیء خواه بنائی باشد با علمی با رد پایی و نحو آن. اثاره: نشانه و بقیه» در اقرت آمده: «الاثاره: 
البقبة من العلم و ثر). 

تفیضون: فیض: جاری شدن و پر شدن. «فاض السیل»: سیل جاری شد «فاض الاناء» ظرف پر شد. طبرسی فرموده: افاضه داخل شدن 
به کار است بر وجه سرازیر شدن. 


تفسیر حسن الحدیث ج ۱۰ ص: ۱۳۰ 
شرحها 


در این آیات می‌خوانیم: قرآن از جانب خدای توانا و حکیم نازل شده آسمانها و زمین به حق آفریده شده‌اند» علی هذا باید قيامت 
باشد ولی مش رکان از آن رو گردانند. معبودهای باطل چیزی نیافریده و شریکک خدا در آفرینش نیستند. 

مشرکان گمراهند که چیزهای جواب نگو را می‌خوانند و در آخرت دشمن آنها خواهند بود آنها آیات بینات را سحر می‌نامند حال 
آنکه از جانب خدا نازل شده‌اند. 

نا گفته نماند: ش رک در امروز بدتر از شرک در زمان نزول قرآن است. آن روز بتهای بیجان معبود بودند. امروز طاغوتها که هزاران 
بار از بتهای سنگی و چوبی خطرناکتر می‌باشند. 

این آیات تا قیامت در ساختن بشر و کشاندن او به سوی توحید در حد اعلای و ضرورت خواهند بود. 

۱-حم. 

این کلمه در قرائت کوفی یک آیه مستقل حساب شده است. و آن متخذ از علی علیه ار لام است. درباره اين کلمه در سوره‌های 
پیشین صحبت کرده‌ايم. 

۷- یل الکاب ین له اریز اعکيم 

این آیه عینا در اول ماو اف ۲ است» و در دو سوره گذشته روشن گردید» وصف عزیز و حکیم در رابطه با آنست که 
خدا در کار خویش تواناست و کار را از روی حکمت و مصلحت انجام می‌دهد. 

۳- ما نا الّماواتِ و لََض و ما یَیتهُما ال و بل یه امین آتخیتنزخ الحدیث. ج ۱۰ ص: ۱۳۱ 

واه بان کیت وتات متاداست ور کر مسر اه هک ها و 
دائم بيایند و بروند و غرضی از آمد و شد نباشد» آفرینش آنها عبث می‌شود و چون عبث بر خدا محال است لذا باید جهان ثابتی 
بعد از این آفرینش باشد و آل ی نشان می‌دهد که این نظام تا سدتی معین جاری خواهد بود و سپس از بین خواهد رفت و 
جهان دیگری در جای آن تشکیل خواهد گردید. 

لفظ یل مُسمّی در آیات رعد/ ۲ روم/ ۸ لقمان/ ۲۹ فاطر/ ۱۳» زمر/ ۵ه نیز آمده است. 

این وا عا أَنذووا مفرضُوقّ منظور از «ما؛ روز قيامت یعنی: لیکن کافران از قيامت که با آن انذار شده‌اند؛ رو گردانند. 

۴- قآ ینم ما تون من دون الّه آژونی ما ذا لوا ین الض ام لَهُم زک فی الشّماوات. 


به نظر می آید مراد از این آیه آنست که بت پرستی شما را از ایمان به آیات خدا باز داشته است بگوئید: معبودهای شما چکاره‌اند» 


۳۴۲656 ۲۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۵۷ 


۲۱۳۵۳۷ :0۷ ۳۲۵6060 
تفسیر اهسن المدیث جلد ۱۰ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۷۸ از ۲۷۱ 
آیا چیزی از زمین آفریده‌اند و در آفرینش آسمانها شرکت داشته‌اند؟ حالا- که هیچ یک از اینها نیست پس چرا به آنها رو 
آورده‌اید؟! نفی شرکت در آفرینش نفی تدبیر را نیز لازم گرفته است. 
۳ رآیتم- ارونی» هر دو به معنی «خبر دهید؛ است» «خلقوا- لهم» در اولوا العقل به کار می‌رود. استعمال آن درباره اصنام به علت 
آنست که کار عقلا را به آنها نست می‌دادند. 
اتونی بکتاب من فیل هذا آو أرةٍ من علم اِنْ کش صادقین. تفسیر آحسن الحدیث» ج ۱۰ ص: ۱۳۲ 
فظورتان کتاب: کناب زانط اند راو اتحله انازه وا عی علم سترل انست» یربا شر کت نها در آفزیش ستاو 
زمین کتابی یا گفته منقولی از گذشتگان بیاورید «من علم» حاکی است که گفته یقین آورنده باشد. 
در مجمع فرموده: علی علیه السَلام آن را «اثرة» خوانده است. 
از حضرت باقر صلوات اللّه علیه درباره این آیه روایت شده که فرمود: 
«عنی بالکتاب التوراة و الانجیل او اثارة من علم فائما عنی بذلکك علم الانبیاء و الاوصیاء علیهم الّلام» (برهان). 
۵- وم َضل مق وا من ذون ال من لا بستجیب له زلی بزم یمه و مج ع ذعانهم غافلون. 
تفریع است بر آیه اول؛ استفهام برای انکار است» فیند الی یم لا در رابطه با اجل مسمی است که مدت دعوت تا روز قيامت 
می‌باشد. ۱ 
برای معبودهای باطل دو وصف یاد شده است یکی اينکه به مشرکان جواب نمی‌دهند» دوم اينکه از دعوت آنها غافلند. زیرا جمادی 
۶و |ذا مر لاس کاُوالَُمآغداء و او باتهم کافرین. 
فاعل «کانوا» در هر دو راجع به معبودهاست یعنی آنها در روز قيامت برای پرستش کنندگان خود دشمن شده و از پرستش آنها 
بیزاری خواهند کرد اين سخن می‌رساند که بتها در روز قیامت زنده و با شعور خواهند بوده در ذیل آیه ذا رن من مکان بعد ... 
فرقان/ ۱۲ گفته شد که روز قيامت حتی آتش نیز زنده و با شعور خواهد بود. 
و در ذیل یَع للجم هل ات و تفول عَل من تزید ق/ ۳۰ خواهد آمد. پس آن وقت که اصنام زنده شدند خواهند دانست 


که مشرکان آنها را عبادت کرده‌اند» لذا دشمن آنها شده و از آنها بیزاری خواهند کرد «۱» در این باره آیات 


(۱) منظور از انکار عبادت ظاهرا بیزاری از آنست. 

تفسیر آحسن الحدیث» ج ۱۰ ص: ۱۳۳ 

دیگری نیز هست نظیر: و یم ليام یَکفرونٌ بش ککم فاطر/ ۱۴ در لیاوا مق الذینَ انوا ... بقره/ ۱۶۶. 

۷-و اذا تثلی علیهم آیاتنا یناب قال الذین کفژوا للحق لا جاءَهُم هذا سخر مبینْ. 

آیه در مقام توبیخ و در رابطه با آیات گذشته است» کلمه «بینات» برای تأ کید مطلب است یعنی آیات ما آیاتی روشنگر و شناخت 
دهنده است. نه سحر چنان که آمدن «للحق» نیز برای همین است که عبارت اخرای آیات بینات می‌باشد. 

۸- آم یلو افَّراة قمل ان ره فلاء تعلکون لی من الله شین و عم بما تفیضون فیه کفی به شهیدا بییی و بتکم و هو لور 
الرَحيمْ. 

ام منقطعه است به معنی «بل» یعنی بلکه می گویند: قرآن را به خدا افتراء بسته است. درباره افتراء نبودن قر آن در اين آیه دو دلیل 
اقامه شده است اول: ان افْترَیَهُ... یعنی: اگر من قرآن را به دروغ به خدا نسبت داده باشم خدا مرا معاقب می کند و شما نمی‌توانید 


مرا از دست خدا بگیرید» پس چرا خودم را به خاطر شما در عذاب خدا قرار بدهم؟! و یا منظور آنست که: اگر چنین باشد خدا از 


۳۴۲686 ۲۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۲ ۱۵/۲۱۱۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
تفسیر اهسن المدیث جلد ۱۰ مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۲ صفحه ۷/٩‏ از ۲۷۲ 
ی ره و لو رل علینا بقض الآقاویل لأحَذنا مه بلیمین تم لَقَطعنا مه 
وی ما ملکغ من دنه حاجزین حاقه/ ۴۴ در اینصورت منظور آنست که: اگر کسی به ناحق ادعای نبوت کند خدا او را یاری 
نمی کند که حق بگوید و درست استدلال کند تا اهل تحقیق آن را حق بدانند. 
و عم بما ُفیضُونّ فیه تأ کید استدلال اول است یعنی خدا به آنچه درباره قرآن می گوئید داناتر است قهرا مرا یاری خواهد کرد؛ 
منظور از «ما» سحر و تکذیب و ضمیر «فیه» راجع به قرآن است و شاید مقدمه دلیل دوم باشد. تفسیر آحسن الحدیث ج ۱۰ ص: 
۳۳ 
دوم: کفی به شَهیدا ... اين استدلال با در نظر گرفتن اعجاز قرآن است یعنی خدا در این کلام به نبوت من اعتراف دارد و کسی قادر 
به آوردن این کلام نیست پس شهادت خدا در نبوت من کافی است. 
جمله و هو لولحم در رابطه با اصل رسالت است یعنی افتراء نبسته‌ام بلکه رحمت و غفران خدا لازمه‌اش نبوت و آمدن 
پیامبران و از جمله آمدن من و قرآن است. 


تفسیر آحسن الحدیث» ج ۱۰ ص: ۱۳۵ 
[سوره الا حقاف (۴۶): آبات ٩‏ تا ۱۴] 
اشاره 


قلْ ما کلث پذعا بی سل و ما آذری ما یل بی و لا یکمن بل ما ُوحی ی و ما نادیز مین (٩)قل‏ أ یماکان بن 
نله و ثم به و مهد شاد ین نی |شرئیل علی مهن و انتکبرئم ّ له لا یی لزع یمین( ۰ و قال لین کمَروا 
ین ما ز کاق خیرم توا له و اذل اب ون هذا (فک یم (۱۱) و بن له کناب موسی ماما و خن و فا 
کناب مصنق لسانً عریا در الْذین طلموا و بشری للمخیدنین (0۲ اد لین قالوا رب له انرتقامُوا فلا حَوف عَلیهم و لام 
یرون (۱۳) 

ولیک أَضحات ال خالدین فیها جزاة بما کاُوا یعون (۱۴) 

4- بگو: من بیسابقه از پیامبران نیستم و نمی‌دانم به من و شما در آینده چه می‌شود. فقط به آنچه وحی می‌شود تا بعم .. 

۰- بگو: بگوئید اگر این قرآن از پرورد گار باشد با آنکه به آن کافر شده‌اید و اگر شاهدی از بنی اسرائیل بر مثل آن گواهی داد و 
ایمان آورد و شما استکبار کردید» ظالم نیستید؟ .. 

۱- کافران درباره مومنان گفتند: اگر قرآن خیر بود آنها به ما سبقت نمی کردند و چون با آن هدایت نشدند گویند: آن دروغ 
قدیم است. تفسیر آحسن الحدیث ج ۱۰ ص: ۱۳۶ 

۲- حال آنکه پیش از آن کتاب موسی امام و رحمت آمد. این کتابی است تصدیق کننده تورات با زبان عربی تا ظالمان را انذار 
۳ کباتش که کفته له پرورد گان ماس سین خر آق بابتران ساتتاف رفن و عیبر آلهاانسکه 


۴- آنها اهل بهشت و در آن مخلد هستند. پاداشی است به آنچه می کردند. 
کلمه‌ها 


بدعا: بدع (بفتح اول): ایجاد ابتکاری در لغت آمده: «بدعه بدعا: 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۱۲۱۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲۵6060 
تفسیر اهسن المدیث جلد ۱۰ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱3۷۵/۱۰/۵۲۲ صفهه ۸۰ از ۲۷۱ 
اخترعه لا علی مثال» بدع (بکسر اول) و بدیع: چیز بی‌سابقه. 
بشری: بشارت و بشری: خبر مسرت بخش. که اثر آن در چهره ظاهر می‌شود. استقاموا: استقامت: پابداری و شات. اصل آن ایستادن 


در کاز ان است. 
شرحها 


آیه اول دوم نوعی استدلال بر نبوت آن حضرت و افتراء نبودن قرآن است. علی هذا ادامه مطلب گذشته می‌باشد» سپس این سخن با 
نوت موسی و کتاب او تأکید شده است. آن گاه به اهل ایمان هشدار داده شده که در ایمان خود پایدار باشند و از کفار نترسند. 

-فْلْ ما کل پذعاً من ال و ما آذری ما یل پی و لا بکم ان أبمْ الا ما یوحی ال و ما ال ذی بینْ. 

استدلال است بر افترا نبودن قرآن خلاصه آن چنین است: من پیامبر نو ظهوری نیستم بلکه سخنان من توسط رسولان گذشته نیز 
گفته شده همانطوری که آنها به خدا افترا نبسته بودند من نیز افترا نبسته‌ام. تفسیر آحسن الحدیث» ج ۱۰ ص: ۱۳۷ 

وانگهی من علم غیب ندارم نمی‌دانم آینده من و شما از چه قرار خواهد بود» آنچه می گویم از جانب خدا و وحی است و اگر وحی 
آسمانی نبود من نمی‌توانستم این سخنان را بگویم. 

به نظر بعضی از بزرگان هب یز 97 0 پیامیر باید دانای غیب باشد 
نظیر: قَل لا ول کم عثدی را ال ولا أَلم لیب ولا ول کم ی لک ... انعام/ ۵۰ ولی توجیه اول مقبولتر است تا این آیه 
به صورت استدلال باشد. 

نا گفته نماند: جمله «و لا ادری ما یفعل بی ...» مانع از آن نیست که آن حضرت مقداری از غیب را با تعلیم خدا بداند» منظور از نفی 
علم غیب در صورتی است که خدا تعلیم نکند و گرنه پیامبر و امام با تعلیم خدا غیب را می‌دانند چنان که در آیاتی نظیر عامْ ای 
لد هر علی یه دا تن ازتضی ین زشول . . جن/ ۲۷ تک ین آنباء الب ُوجبها ایک . .. هود/ ۲۹ بیان گردیده است» 
موازه میتی ها او سک با ا کرت و ما تون کي کرک آل, من ۳6 برس اه امه نو تاکن 
فرمود: لا یًتیکما طعام توژقانه لا ناکما بتأویله قبل آن یَأتیکما ذلکما مما علعنی ربّی یوسف/ ۳۷. 

۰- قل أ ربنم ان کان من عثد الله و فرع به و شهة شامد من بنی (شرائیل علی مثله فان و استکبزئم. 

به نظر می آید: اين آیه در رابطه با آنست که: شما نمی‌توانید درباره قرآن بی‌تفاوت باشید و گرنه ستمکارید اقلا باید درباره آن 
فکر کنید. و خلاصه آن چنین است: اگر اين قرآن از جانب خدا باشد و اگر دانشمندی از بنی اسرائیل به آن ایمان آورد و شما از 
آن استکبار کنید و کافر شود آیا در این صورت ستمکار نیستید؟ آری ستمکارید زیرا اقلا حاضر به تفکر نشده‌اید که شاید حق 
باشد. تفسیر آحسن الحدیث» ج ۱۰ ص: ۱۳۸ 

ضمائر «کان. به مثله» راجع به قرآن است و رتم به حال است از فاعل «ا رأیتم»؛ «و شهد» عطف است بر «کان» منظور از «مثئله» 
ظاهرا تورات اصلی است که در مضامین و حقائق مثل قرآن است یعنی: آن شاهد بر مثل قرآن گواهی دهد و به قرآن ایمان آورد. 

رد ال لا یی الم الظالمیت. 

مطلب کلی است و جواب !۱ «ان کان» !از آن فهمیده می‌شود. نظیر اد پن جمله در قرآن کریم بسیار است. مقصود از آن این است که: 
در راه ظلم هدایت نیست کسی گمان نکند که هم ظالم باشد و هم در هدایت خدا. 

ناگفته نماند: شیعه و اهل سنت نقل کرده‌اند که منظور از «شاهد» در اینجا عبد الله بن سلام از بهود است که اسلام آورد» علی هذا 
این آیه مدنی است ولی مانعی ندارد که بعضی از یهود وارد مکه شده و آیات قر آن را شنیده و اسلام آورده باشد در اینصورت آیه 
مکی است. وانگهی روایتی از حضرت رسول و ائمه علیهم الشلام در این باره نقل نشده است. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷۱ ۱ ۷ 


۲۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
تفسیر اهسن المدیث جلد ۱۰ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۲۱3۷۵/۱۰/۵۲۲ صفهه ۸۱ از ۲۷۲ 
بلکه آن» در تفسیر خازن از انس بن مالک و در جوامع الجامع از سعد ابن ابی وقاص و در المیزان از در منثور از عوف بن مالک 
اشجعی نقل شده است روایات ائمه شاهد را به علی بن ابی طالب علیه الترلام تفسیر کرده‌اند. علی هذا مکی بودن آیه قویا تأّیید 
#ن 9 
۱- و قال الذینَ روا لین توا لو کان ترا ما مه َبقونا اه 
ین یک استدلال و اشکال واهی از سران مش رکان است که به عولم ناس و سرسپردگان گفتند که گر قرآنقبول کردنیبود ما در 
قبول آن بر مسلمانان سبقت می کردیم 
علی هذا لام در «للذین» برای تعلیل است یعنی: مشرکان بعضی به بعضی تفسیر آحسن الحدیث» ج 0۱۰ ص: ۱۳۹ 
این سخن را به علت ایمان آوردن مسلمانان گفتند. در اینصورت لام به معنای «فی؛ بر می گرد این گفته به قدری سخیف است که 
احتیاج به جواب نداشت علی هذا ذیل آیه مطلب دیگری را عنوان کرده و می گوید: 
و الم وا بهقَقولونَ مذا نک قدیم یعنی چون در اثر استکبار با قرآن هدایت نیافتند برای گمراه کردن دیگران گفتند: این 
دروخ و افتراء کهنه است نظیر: أساطیر رین 
۲-و من قبله کناب مُوسی ماما و رم و هذا کناب مُصَدّق لسانا عریّ. 
در المیزان فرموده: ظاهر آنست که «من قبله؛ جمله حالیه است یعنی کفار می گویند: قرآن اف قدیم است حال آنکه پیش از قرآن 
تورات بود و قرآن تصدیق کننده تورات است. به عبارت دیگر تورات برای بنی اسرائیل امام و مقتدا و رحمت بود قرآن نیز مطالب 
تورات را تصدیق می کند در اینصورت چگونه افک قدیم می‌شود؟!! ماما و رم حالند از کتاب» چنان که لساناً ریا حال است از 
«هذا» (قرآن). 
مفعول له است برای فعل مقدر نظیر «انزلناه» بشری به معنی خبر مسرت- بخش است. «لتنذر» با تاء و باء هر دو خوانده شده در اول 
خطاب به پیامبر و در دومی فاعل آن کتاب است. 
۳- لین قاْوا رن ال نم اشتقاموا قلا زف علیهم و لا هم یحزنون. 
ظاهرا اين آیه در رابطه با آنست که: مش رکان هر چه می گویند بگویند و هر چه می‌کنند بکنند ضرری به مومنان ندارد. منظور از 
رن له اقرار تفسیر آحسن الحدیث» ج۱۰ ص: ۱۴۰ 
به توحید است فلا حوّف لیم ... ظاهرا راجع به قيامت است. خوف ناشی از نقصان و فقدان آینده» حزن مربوط به نقصان و فقدان 
ی ها ی تس و ی 
۴ آولنک أضحاب الْجنةٌ خالدین فیها جزاء بما کاُوا یعون 
نتیجه ی له استقاُوا و توضیحی درباره قلا وف هم .. می‌باشد. 
«جزاء» مفعول مطلق» تقدیر آن «جوزوا جزاء» است 


تفسیر آحسن الحدیث» ج ۱۰ ص: ۱۴۱ 
[سوره الاحقاف (۴۶): آیات ۱۵ تا ۲۰] 
اشاره 


و صفا الاسان براندته قاتا غقعانه اب که‌ها و وضعته که‌ها و لاو فاله تلاترن هر ععّی اذا ب ده و بل آزبعین سَهٌ قال 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۳۲86060 0۷/۰: ۱ ۲۱۵۳۵۳۷ 

تفسیر اهسن المدیث جلد ۱۰ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۸۲ از ۲۷۱ 
آوزفنی آن آشکر نععتک البی آلعت علن و علی وا و آن آغعل صایح تزضاه و آضیخ لی فی ری ای تبث ایک و نی 

من الم مین (۱۵) ولیک این کل عنم خسن ما عملوا و تتجاو عن بانیم فی آترحاب اه 4 وید الصَدّق الذی کائوا 
عون 6 (1۶) و ای قال له أف لکما آ تمدانی آَنْ شوج و قذ لب رون ین یی و شما بیان له یکت ین وف 
له - یو ما هذا لا سییر لین (۱۷) ولیک ای ۳ عَلیهم لول فی عم قد خلت من قتلهع من الجن و لاس هم کاُو 
خایریق (۸) کل جات غا و وم ضوع لا رن(08 
و بزع تفرض این کنو علی ام میانکم فی ایک لیا و نک تم بها قآیزع تجرَونَ عذاب الهُون بما کم تمتکبرزون 
فی الَض بغیر الق و بما کنشم شقن (۲۰) 
تفسیر آحسن الحدیث» ج ۱۰ ص: ۱۴۲ 
۵- سفارش کرده‌ايم انسان را درباره پدر و مادرش به نیک وکاری» مادرش او را به زحمت حمل و به زحمت زائیده و حمل و باز 
کردنش از شیر سی ماه است. تا چون به نیرومندی و به چهل سال رسید گفت: پرورد گارا مرا موفی کن شکر کنم نعمتی را که به 
من و پدر و مادرم عطا کرده‌ای» و عملی کنم که تو راضی باشی در فرزندان من صلاح به وجود آور .. 
۶- آنها کسانی هستند که بهترین اعمالشان را قبول می‌کنیم و از سیثاتشان می گذریم در اهل بهشت» وعده راستی است که وعده 
و 
۷-و آنکه به پدر و مادرش گفت: اف بر شما آیا به من وعده می‌دهید که از قبر خارج می‌شوم با آنکه مردمانی پیش از من 
گذشته‌اند. آن دو از خدا مدد می‌خواهند و می گویند: وای بر تو ایمان بیاور می‌ گوید: این نیست مگر افسانه گذشتگان. 
۸- آنها کسانی هستند که وعده عذاب بر آنها حتمی شده در امتهایی که گذشته‌اند از جن و انس و آنها هستند زیانکاران. 
۵- برای همه درجاتی است از آنچه کرده‌اند و تا خدا به طور کامل اعمال آنها را بدهد و آنها مظلوم نمی‌شوند. 
۰- یاد کن روزی را که کفار به آتش نشان داده می‌شوند و گویند: پاکیزه‌های خویش را در دنیا تمام کردید و با آنها لذت بردید 


امروز جزا می‌شوید عذاب خوار کننده را که در زمین به ناحق تکبر کرده و از حتی خارج می‌شدید. 
کلمه‌ها 


کرها: کره: مشقت و زحمت. در مصباح و قاموس و مفردات گوید: کره (بفتح اول) ناپسندی و مشقتی است که از خارج بر شخصی 
تحمیل شود و به ضم اول مشقتی که از درون و نفس انسان باشد. 

فصال: باز کردن از شیر. فصل در اصل به معنی جدا کردن و بریدن است. تفسیر آحسن الحدیث ج ۱۰ ص: ۱۴۳ 

اشد: نیرومندی در جوامع الجامع فرموده: آن حالت اجتماع عقل و کمال خلق و نیرو و تمیز است. 

اوزعنی: وزع: منع و حبس. «وزعه عن الامر: منعه و حبسه» ایزاع را الهام معنی کرده‌اند» منظور از آن حریص کردن و موفق کردن 
آمزت: 

اف: کلمه‌ایست حکایت از ناراحتی و دلتنگی دارد. 

قرون: اقوام و مردمان. مفرد آن قرن است» راغب گوید: «القرن: القوم المقترنون فی زمن واحد». 

اساطیر: افسانه‌ها. سطر به معنی نوشتن, اساطیر نوشته‌های باطل و حکایتهای دروغ است. واحد اساطیر اسطوره است مثل احادیث و 
احدوثه آن را جمع الجمع نیز گفته‌اند. 

هون: بضم اول: ذلت و خواری مانند هوان و مهانت و بفتح اول به معنی آسانی است. 


یفسقون: فسق در اصل به معنی خارج شدن است گویند: «فسقت الجوزة عن قشرها» گردو از پوست خود خارج شد. گناهکار فاسقی 


۳۴۲6۵86۱۱۲60 ۱۷: ۵۷ 


۲۱۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۴۲860۸60 
تفسیر اهسن المدیث جلد ۱۰ مرکز تحهیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵/۱۵6۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۸۳ از ۲۷۱ 


است که از فرمان خدا خارج شده» کافر فاسق است که از دین خدا خارج شده است. 

شرحها 

در اين آبات عاقبت امر مومنان و کافران بیان شده است درباره مومنان فرموده: ولیک این تفیل عم ...و درباره کفار فرموده؛ 
ولیک لین عق علهع لول ... در آیات ۱٩‏ و ۲۰ اين مطلب تأکید شده است. تفسیر حس الحدیث ج ۱۰ ص: ۱۳۴ 

النهایه برای هر یک از دو گروه مثلی آورده شده است یکی آنکه نسبت به پدر و مادر نیک و کار است و از خدا می‌خواهد که اهل 
عمل و اخلاص باشد و فرزندانش نیز جای او را بگیرند» دیگری معاد را انکار کرده و با پدر و مادر درباره آن مجادله می کند و 
میگوید: معاد افسانه گذشتگان است. 

علی هذا می‌شود گفت: این آیات با آنکه مطالب مستقلی دارند» مربوط به آیه لیذ لین لوا و ُشری لین می‌باشند و 
گروه ظالمان و محسنان را تشریح می‌کنند. 

ناگفته نماند برای زدن دو مثل فوق علتی بوده که اکنون بر ما پوشیده است. 

۵- و وصَیاالانسان وله اخسانا. 

نیکی به پدر و مادر در بسیاری از آبات قرآن مطرح است و در چندین آیه بعد از عبادت خدا آمده است نظیر و اعبُوا له و لا 
اه شا و بالات ایا تساو ۶ اپرب مان کی آبا سد از شتا کر گر ان اسان بیرق عطاق و 
تقلایر آن فان بسن اتفتاناه می باشد, 

مه اه کهها و شرفت کوها و له و قضاه قلایرق قفا 

این قسمت دریان بفز کی مق ماهر ات نان که آیه و وگویا ناشسان برا تا له آنه ها غلی وهن و قافن خامونب 
لقمان/ ۱۴ نیز حق مادر را بالاتر از حق پدر نشان می‌دهد. ۱ 

در کافی از حضرت صادق علیه السلام نقل شده: 

«جاء رجل الی النبی صلی الّه علیه و آله فقال یا رسول اللّه من ابر؟ قال امک قال ثم من؟ قال امکک» قال ثم من؟ قال: ابا ک» «0۱. 


منظور از مه أَمه کوهاً و وْضْعنّهُ کوهاً سختی و ناراحتیهایی است که مادر 


(۱) کافی باب البر بالوالدین. 

تفسیر آحسن الحدیث» ج ۱۰ ص: ۱۴۵ 

در دوران حمل و وضع متحمل می‌شود له و فصالهُ... در بیان آنست که: مادر حتی بعد از وضع حمل مدتی از شیره جانش را به 
او طعام می‌دهد. 

نا گفته نماند: شیر دادن به بچه باید کمتر از بیست و یکک ماه نباشد و گرنه به بچه ظلم شده است. 

امام صادق علیه السَلام فرموده: 

«الرضاع واحد و عشرون شهرا فما نقص فهو جور علی الصبی» «۱» 

در اینصورت اگر مدت حمل را نیز نه ماه به نظر آوریم مجموع آن سی ماه خواهد بود؛ پس منظور از ثلهُ و فصالة ُلاتون سر 
مدت حمل و شیر دادن واجب است. آنچه در سوره بقره/ ۲۳۳ گذشت که مادران دو سال تمام شیر می‌دهند» آن شیر دادن کامل 
است نه شیر دادن واجب المیزان آیه را به مدت اقل حمل تفسیر کرده و آن متخذ از روایاتی است که در نکته‌ها خواهد آمد. 

عتّی ذا ده و بل آزبعین سَهٌ قال وب آوزخنی شک نشعتک ای آْعفت لبق و علی والی. 


۳۴۲۵56 ۲۱۲60 ۱ ۱ ۷ ۸ 


۲ ۲۱۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر اهسن المدیث جلد ۱۰ مرکز تحهیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵/۱۵6۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۸۲۶ از ۲۷۱ 
ظاهرا منظور از رسیدن به چهل سال غیر از بلوغ اشد است یعنی بعد از نیرومندی به چهل سالگی رسید که وقت کمال عقل است» 
منظور از شکر نعمت آنست که نعمت را از تو بدانم و در مقابل شکر گزار باشم و آن با اخلاص تطبیق می‌شود. شکر در مقابل 
نعمت والدین» حاکی است که آن دو در هدایتش دخیل بوده‌اند و لازمه آن بار و الدین بودن است. 
و آَنْ أعمَل صالحاً تَوضاة و ضلخ لی فی دی 
اصلاح در ذربه» موفق کردن آنها به عمل صالح است که منجر به اصلاح آنها شود خلاصه دعای او این است که: خدا را شکر 


گزار و به پدر و مادر احسان کننده و نیک و کار و دارای فرزندان مومن و موحد بوده باشد. 


(۱) کافی باب الرضاع. 
ی مت 

و یت ایک و ای من الْمشلمین. 
۱0| 
یت 
۶ ولیک لذِینَ تَل عم آحسن ما عبلوا جاور عن میننهم فی آضحاب ال 
تقبل از قبول ابلغ است» در المیزان فرموده: مراد از خسن ما عملوا اعمال واجب و مستحتِ آنهاست که فقط آنها مقبولنده مباحات 
هر چند حسن دارند ولی قبول نیستند. چنان که در مجمع البیان ذکر کرده و آن تفسیر خوبی است (تمام شد). 
غلی ها ای با اهر اساسا ات کی کرک آسن شاه اشکانن کیه لظ موس ات که طهز دیا 
عملوا در طاعات است مباحات از جمله طاعات نیستند» به نظر می‌آید: آمدن اسم تفضیل برای آنست که همه طاعات احسن هستند 
هم انی اسئلک من بهانک بآبهاه و کل بهانک بهی» 
در این دعا اسم تفضیلها آمده و سپس گفته شده که همه یکسانند بنا بر این اسم تفضیل در آیه مفهوم ندارد. 
جاور عن سیتاتهم حاکی است که خداوند اشتباهات جزئی آنها را خواهد بخشید فی أضحاب اجه متعلق به «نتجاوز» است یعنی: 
و ای تمدق و من اصحاب الجنهة». 
وغة السْذْق الذی کاُوا عون مفعول مطلق و تقدیر آن ایعدهم اه وعد الصدق؛ است. 
۱۷- و نی قال لاله أف لکما آ تجداننی آن آغوج وق خلت اون بن تیلی و 2 تا مق کف له ونلکت امن تفیشیر احتسم 
الحدیث ج ۰۱۰ ص: ۱۴۷ 
این مثل گروه دوم است که معاد را انکار می‌کند و آن را افسانه می‌پندارد و عاق والدین می‌شود نا گفته نماند: انکار معاد» انکار 
نبوت نیز هست با وجود این دو انکار» توحید نیز مورد انکار قرار می گیرد» علی هذا این شخص هر سه را منکر است. 
ظاهرا «و الذی؛ مبتداء و ولیک لین خبر آنست که خواهد آمد و آن به ظاهر مفرد و در معنی جمع است و قد لت الْرُونْ من 
قیلی بعنی مردمان بسیاری پیش از من مرده و هیچ یک زنده نشده‌اند» گویی این سخن یک نوع استدلال است که اگر قضیه صحت 
داشت تا به حال عده‌ای زنده شده بودند. 
قطان ۱ بش از تا یو ماهنت کش انتلاز را تایه کشوم کرش رای بر انس باون اه مین از ز ام 
مطلق ایمان به خدا و رسول و معاد است» در جواب می‌گوید: ما هذا ال آساطی رین در مجمع البیان فرموده: گویند: این آیه 


درباره عبد الرحمن بن ابی بکر نازل گردید پدر و مادرش به او اصرار کرده و گفتند: اسلام آور گفت: عبد الله بن جدعان و 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۲ ۱۲۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
تفسیر اهسن المدیث جلد ۱۰ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفهه ۸۵ از ۲۷۱ 
مشایخ قریش را زنده کنید تا آنچه می‌گوئید از آنها پپرسم. اين نسبت از ابن عباس و ابی العالیه و سدی و مجاهد نقل شده است. به 
قولی آیه درباره هر کافر و عاق والدین است. 
زمخشری در کشاف نقل کرده: معاویه به مروان حکم نوشت که از مردم برای یزید بیعت بگیرد عبد الرحمن بن ابی بکر گفت: شما 
حکومت را «هرقلی» کردید آیا برای پسران خود بیعت می گیرید؟! مروان گفت: مردم؛ این همان است که خدا درباره او فرموده: و 
ی وی و وا رت 
درباره کیست. لیکن ای مروان تو در صلب پدرت بودی که پیامبر به پدرت لعنت کرد ... تفسیر حسن الحدیث» ج ۱۰ ص: ۱۴۳۸ 
این سخن در تفسیر خازن و نسفی نیز نقل شده است. ناگفته نماند» تفاسیر اهل سنت نوعا قضیه را نقل کرده‌اند ولی ناراحتند از 
اينکه این سخن به عبد الرحمن نسبت داده شود و می گویند: او از افاضل مسلمین بود. 
گویی روایتی از ائمه صلوات له عليهم در این باره نرسیده است. به هر حال اگر جریان عبد الرحمن سبب نزول آیه باشد باز مورد 
۱ 
۸ آولیک انذی حو ی علیهم الق فی عم فد خلت من قیلهغ من الجن و لاس له کائوا خاسرین. 
عاقبت گروه دوم است «حق» اسکنایت نمی بیوداق دارد» منظور از «القول وعده عذاب است؛ افی» در افی امم؛ معنای «مح» 
می‌دهد آیه دلیل است بر این که جن مانند انسان می‌میرد منظور از جن و انس قسمت کفار آنها است. 
۹ - و لکل رجات ما عبلوا و یریم مالغ و مغ لا مود چون مومنان از حیث عمل و ایمان در دنیا مختلفند و هکذا کفار 
در کفر و عمل قبیح دارای مراتب می‌باشند لذا درجات و در کات افرا این دو گروه با هم متفاوت خواهند بود ما لوا نشان 
می‌ذهد که ان درسانع از ابا گنای می شود تخنان که للم و هم أغمالَهم نیز همانطور است و هر دو جمله به تجسم عمل دلالت 
دارند. «لیوفیهم» عطف است بر محذوفی که ذکر آن لانزم نبوده است اا 0 
جمله و هُمْ لا یْلمَونَ در رابطه به آنست که به نیک و کاران کمتر از استحقاقء واب و به بد کاران بیشتر از استحقاق» عذاب داده 
نمی‌شود. 
هآ -و وم برض این کفووا علی الثار أَْعَ طاتکم فی حیایکم الدنیا و که ح تم بها فالیزم تجرَوْنَ عذاب اون ظهور عرض 
در نشان دادن است به طوری که حائلی میان آنها و آتش نباشد تفسیر آحسن الحدیث» ج ۱۰ ص: ۱۴۹ 
در آیات گاهی می‌خوانيم که مردم به آتش نشان داده می‌شوند مانند اين آیه و گاهی می‌خوانيم که آتش به آنها نشان داده 
می‌شود مانند: و عرَضنا جهن یم للکافرین عزضاً کهف/ ۱۰۰ آن. مقدمه ورود به آتش است. 
انعقع نانک که ی تخهرضی ابنت که نها کل مشود مت های ررض این نان را دندتاقبام کزدیدواز آنها نات 
بردی ایمان و عمل هم که نداشتید تا مستحق بهشت شویده پس میم رن . 
بما کشم تَستکبزو فی ال ْض بکیر ان و بما کتشع تَفشقون. 
تعلیل عذاب الهون است بر الق حاکی است که شما حق تکبر در مقابل خدا نداشتید شما خالق چیزی نبوده‌اید. مشیت ازلی شما 
را بر سفره گسترده نعمتها نشانید و آن وقت که خواست از بین برد شما کاره‌ای نبوده‌اید که در پیش فرمان خدا «منم منم» بگوتید. 
«تفسقون» و خارج شدن از ایمان و عمل» معلول استکبار است. 
ناگفته نماند: با کمک روایات از آیه شریفه فهمیده می‌شود که باید در استفاده از طیبات و لذائذ میانه روی کرد و بلکه کوتاه 


آمد به امید آنکه از لذائذ آخرت محروم نشد در این زمینه چند روایت در نکته‌ها خواهد آمد. 


نکنه‌ها: 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۳۵۳۷ :0۷ ۲۲60/60 
تفسیر اهسن المدیث جلد ۱۰ مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۵۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۲ صفهه ۸۶ از ۲۷۱ 


شش ماه اس نی مراد از سی ما پیت و چهار ما دورن شر ادن و شش ماه مت حمل است چنن که فرمده: لاش 
بٍضغن لاهن عولّین کایلین یمن آراد آن ی الرْضاعةٌ بقره/ ۲۳۳. تفسیر آحسن الحدیث» ج ۱۰ ص: ۱۵۰ 
۱ 
قضایای علی علیه اللام در زمان عمر نقل کرده: زنی را پیش عمر آوردند که در شش ماه زائیده بود عمر خواست او را سنگسار 
کند» أمیر الممنین علیه الترلام فرمود: اگر با کتاب خدا با تو مخاصمه کنم غالب می‌شوم خدا می‌فرماید و ثلةٌ و فصالهٌ لاتوت 
شهراً باز می‌فرماید: 

و الویداث برضغن أولانْ عزلین کابلین یمن آراد نب الرَضاعیةٌ چون زن دو سال شیر دادن را تمام کرد و مدت حمل و شیر 
دادن سی ماه شد. برای حمل شٌ شش ماه می‌ماند» عمر بعد از شنیدن این سخن آن زن را رها کرد. 

در المیزان از در منلور از عبد اه جهنی نقل می کند: مردی از ما زنی را تزویج کرد در شش ماه برای او فرزندی آورد؛ شوهرش او 
را پیش عثمان آورد عثمان دستور سنگسار داد این دستور به علی علیه الّرلام رسید. آمد و فرمود: چکار می‌کنی؟! عثمان گفت 
تک شوقن ماه ز تن انا یی ی ودک سیف موه آ با خی ای قاای هس کیو او فص تلا 
شرا و فرمود: عولین کاملین چقدر برای حمل می‌ماند مگر شش ماه؟! عثمان گفت: به خدا س و گند من اين را نفهمیده بودم» زن را 
بیاورید» معلوم شد که سنگسارش کرده‌اند؛ زن به وقت سنگسار شدن به خواهرش گفته بود: غصه مخور به خدا قسم جز شوهرم 
کسی به من نزدیک نشده است» راوی گوید: پسری که زن زائیده بود بز رگ شدء شوهرش اعتراف کرد که او پسر من است و پسر 
به او از همه شبیه‌تر بود. 

راوی گوید: آن شوهر را بعدا دیدم که بدنش تکه تکه به رختخواب می‌افتاد (تا مرد). 

نا گفته نماند: در اینجا دو احتمال هست یکی اينکه مراد از آیه همانست که تفسیر آحسن الحدیث» ج ۱۰ ص: ۱۵۱ 

از آن حضرت صلوات اللّه علیه نقل شده دیگری آنکه این یک استفاده به خصوص است که آن حضرت از جمع دو آیه کرده 
ستاو میظور املی(هتاششت که ذر تسیر آبه نهد و له الم 

لذات فانیه دنبا: در مجمم الییان در ذیل آیه عم طباتکع . .. از محمد بن قیس از امام باقر علیه التر لام نقل شده: علی علیه ال لام 
مانند یک برده با تواضع طعام می‌خورد. مانند برده بدون تکبر می‌نشست. دو تا پیراهن می‌خرید غلام خویش را در برداشتن یکی 
تعتیز می کرد خودشن آن دیکری,.را مي قزر شیاه ا کر آنه ستین آن از انگشتان دراز بود. اضافه را قطع می کرد و اگر از کعب پایش دراز 
بود آن را می‌برید. 

پنج سال حکومت کرد آجری بر آجری و خشتی بر خشتی ننهاد نقره‌ای و طلایی از خود به ارث نگذاشت. به مردم نان گندم و 
گوشت می‌داد خودش در منزل نان جو و زیت و سرکه می‌خورد. 

هیچ دو کاری که خدا از آنها راضی است پیش نیامد مگر آنکه دشوارترین بر بدنش را اختیار کرد. 

هزار غلام آزاد کرد همه از دسترنج خویش بود که دستش چر وک برداشته و پیشانیش عرق کرده بوده هیچ کس بعد از او عمل او 
را طاقت نداشت. شب و روز هزار رکعت نماز می‌خواند (ظاهرا در بعض ایام) از همه شبیهتر به او علی بن الحسین علیه ال لام بود. 
کسی بعد از او طاقت عمل او را نیاورد. 

باز نقل می‌کند: در حدیث است که عمر بن الخطاب گوید: با اذن رسول خدا صلّی اللّه علیه و آله در مشربه ام ابراهیم به محضر آن 
حضرت داخل شدم آن روز نوبت حفصه بود آن حضرت خوابیده و مقداری از بدنش بر خاک بود. زیر سرش بالشی قرار داشت 


تفسیر آحسن الحدیث» ج ۱۰ ص: ۱۵۲ 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۴۲۵60۸60 
تفسیر اهسن المدیث جلد ۱۰ مرکز تحهیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۸۷ از ۲۷۱ 
از لیف خرماء سلام کردم و نشستم» گفتم یا رسول الله تو پیامبر و برگزیده و اختیار شده خدایی کسری و قیصر بر تختهای طلا و بر 
فرش دیبا و حریرند؟ حضرت فرمود: آنها قومی هستند که طیباتشان زود داده شده و زود قطع می‌شود ولی طیبات ما به آخرت مانده 


است: 
«فقال: اولنک قوم عجلت طیباتهم و هی وشیکه الانقطاع و اما اخرت لنا طیباتنا 
در این زمینه» روایات در زهد چهارده معصوم علیهم السّلام زیاد است. 


تفسیر آحسن الحدیث» ج ۱۰ ص: ۱۵۳ 
[سوره الا حقاف (۴۶): آبات ۲۱ تا ۲۸] 
اشاره 


و اذ که آخا عاد 1 آندر قوعه اقا و قذ لت ار من بیس یه و ین خلفه لا تبیذوا له ی حاف علیکم ناب یذ 
عظیم (۱) قاچت تفن عن ابا نان لت من الشاوقین (۲۷قال ‏ لعلغعل له کم ما زیت بو و 
لکنی آراکم ما تجهلون (۲۳ لا ره عارضا تفیل آزویبهم فا هذا عارض شقطزن َو اَفجلم به ریخ فیها عذاب ليم 
(۲۴) تده کل شن, ار رها تأضیخوا لا ری الا عساکتهم کذیک تجزی ام المجْرمین (۲۵) 

وق ماقم نیما ان تکناکم نی و جعلا هم تیعما و نصا یه ما نی عتهم سعفهم ولا آبصازغم ولا نع ین شنم 3 
کج وق پا ال و حاقبهم م کاوابوییزژن(0۶) فد ماعولکع ین ری و قرزق یاب زجقوة 
(۲۷ تلو لا تضَرهم ای انوا من ذون له قَبان له بل ضلوا هم و ذلک افکهع و ما کاوا با تون (۲۸) 

تفسیر آحسن الحدیث» ج ۱۰ ص: ۱۵۴ 

۱- یاد کن برادر قوم عاد را وقتی که قوم خویش را در سرزمین احقاف انذار کرد با آنکه پیامبرانی در زمان او و پیش از او آمده 
بودند. گفت: عبادت نکنید مگر ال را؛ من بر شما از عذاب روز بزرگ بیمنا کم. 

۲- گفتند: آیا آمده‌ای تا ما را از خدایانمان بر گردانی» عذابی که وعده می کنی بیاور» اگر از راستگویانی؟ 

۳- فرمود علم عذاب پیش خداست. آنچه را که با آن ارسال شده‌ام به شما تبلیغ می‌کنم لیکن شما را قومی می‌بینم که راه جهالت 
می‌پیمائید. 

۴- چون ابر عذاب را دیدند که رو به طرف وادیهای آنهاست گفتند: این ابری است به ما باران می‌دهد بلکه آن چیزی است که 
به عجله می‌خواستید» بادی است در آن عذایی دردناکک. 

۵- هر چیز زنده را به امر خدایش هلاءک می کند. آنها صبح کردند در حالی که جز خانه‌هایشان دیده نمی‌شده قوم مجرم را 
بدینسان سزا می‌دهیم. 

۶- به آنها تمکن دادیم در آنچه به شما در آن تمکن نداده‌ايم و برای آنها گوشها و چشمها و دلها قرار دادیم ولی گوشها و 
چشمها و قلبها هیچ چیز را از آنها کفایت نکردند زیرا که آیات خدا را دانسته منکر بودند» عذابی را که استهزاء می کردند آنها را 
گرفت. 

۷- آنچه از شهرها در اطراف شما بود هلاک کردیم و برای آنها آیات خویش را گوناگون بیان کردیم تا بررگردند. 

۸- چرا خدایانی که جز خدا برای تقرب به معبودی گرفتند پاریشان نکردند بلکه از آنها گم شدند. آن گم شدن اثر افک و 


افترائشان بود. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۲۲86060 
تفسیر اهسن المدیث جلد ۱۰ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵6۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۱ صفحه ۸۸ از ۲۷۱ 


کلمه‌ها 


آخا عاد: منظور از آن هود علیه الترلام است که بر قوم عاد مبعوث شد و الی عاد أَخامم مود اعراف/ ۶۵. تفسیر آحسن الحدیثه 
ج۰ ص: ۱۵۵ 

عاد: نام قومی است که هود علیه التلام بر آنها مبعوث شد. آنها از اعراب ما قبل تاریخ هستند. 

احقاف: حقف (بر وزن جسر) تپه ریک که به طور مستطیل باشد. بعضی پیچ و خمدار بودن را نیز قید کرده‌اند. جمع آن احقاف 
است احقاف در جنوب جزيرة العرب و از قسمتهای ربع الخالی (وادی دهناء) است در روز گار گذشته مسکن قوم عاد بود و از قرآن 
کریم معلوم می‌شود که آن روز سرزمین آباد و پر حاصلی بود» اکنون ریگزار و بیابان خشک و غیر قابل سکونت است (قاموس 
قرآن) آن فقط یک بار در قرآن مجید آمده است. 

نذر: (بضم اول و دوم): جمع نذیر است به معنی مصدر (انذار) نیز آید نظیر: فکیِ کان غذاپی و نذُر قمر/ ۱۸. 

لتأفکنا: افک: بر گرداندن چیزی از حقیقتش. دروغ را بدان جهت افکک گویند که از واقع بر گردانده شده است. 

عارضا: عارض: آشکار شونده. عرض در اصل به معنی ظهور و اظهار است لازم و متعدی هر دو آمده است. 

اودیتهم: وادی: سیلگاه و دره؛ طبرسی فرموده: وادی» کرانه کوه است. مجرای بزرگ آب را نیز وادی گویند. گویی منظور از آن 
محلی است که نزدیک به کوه‌ها باشد. جمع آن اودیه است به نظر بعضی آن در اصل به معنی جریان است. 

تدمر: دمر و دمار: هلاک شدن. تدمیر: هلاک کردن. 

سمعا: سمع در آیه به معنی گوشهاست. چون در اصل مصدر است لُذا جمع بسته نمی‌شود. به معنی گوش. شنیدن و قوه شنوایی به 
کار تفسیر آحسن الحدیث» ج ۱۰ ص: ۱۵۶ 

می‌رود. 

یجحدون: جحد: انکار با علم چنان که در صحاح گفته است. 

صرفنا: صرف و تصریف: بر گرداندن. در دومی مبالغه هست منظور از آن بیان حقائق در قالبهای مختلف است. 

قربان: مصدر است به معنی نزدیک شدن مانند عدوان و خسران. و نیز به معنی اسم آید. طبرسی فرموده: قربان هر چیزی است که با 
آن به خدا تقرب جسته شود اطاعت باشد يا ذبیحه جمع آن قرابین است. 

شرحها 

از این آیات تا آخر سوره دو قضیه نقل شده است اولی جریان قوم هود و تار و مار شدن آنهاء دومی آمدن جن و شنیدن قرآن و 
ایمان آورد نشان. این هر دو شاهد عینی هستند در رابطه با مطالب سوره و استفاده از آنها. 

ماجرای قوم هود نشان می‌دهد که عالم روی نظام علت و معلول می‌چرخد سرنوشت انسان ناشی از عمل او است. جهان در مقابل 
عمل انسان عکس العمل دارد» پیامبران برای نشان دادن آن و ساير حقاثق» از طرف خدا آمده‌اند. 

هود علیه الّرلام مردم را به توحید دعوت می کند و از عذاب می‌ترساند ولی آنها از لجاجت دست بر نمی‌دارند. بالاخره باد سرد و 
سوزان همه آنها را منجمد می کند جز خانه‌هایشان چیزی از آنها نمی‌ماند» عده‌ای از آبادیها که در نظر اهل مکه معروف بودند 
حالشان همانطور بوده است چنان که در آیات اخیر اشاره شده است. 

۱-و اذ که آخا عاد لا أنذر قَعَ الغقاف وق لت الذر ن ین یدنه و ین خلفه. تفسیر أحسن الحدیث ج ۱۰ ص: ۱۵۷ 
منظور از ین یْدئْه پیامبرانی است که در زمان او بوده‌اند و از «من خلفه» پیامبرانی است که پیش از او بوده‌اند» نسبت به آینده 


نمی‌شود اشاره باشد زیرا که با «حلت» منافات دارد. 


۳۴۲686 ۲۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ 


۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
تفسیر اهسن المدیث جلد ۱۰ مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۳۲ صفهه ۸٩‏ از ۲۷۲ 


لا تعبذوا له ای حاف علیکم عذاب یوم عظیم. 

1 عم ذوا بیان انذار است. منظور از عبادت آنست که تمام کارهای زند گی را با فرمان خدا تطبیق دهند نه فقط اعمال عبادی» چنان 
که در سوره اعراف و جاهای دیگر گفته‌ايمی مراد از عذاب» عذاب دنیوی است. 

۲- قالوا ‏ نا لَفکنا ع آلهتنا تن بما دنا .. 

جواب قومش آن بود که گفتند: می‌خواهی ما را از عبادت خدایانمان باز داری؟ «فأًتنا؛ امر تعجیزی است یعنی قدرت آوردن عذاب 
نداری. 

۳- قال انا للع اهر کم ماس به. 

جمله اوّل حکایت از حتمیت عذاب دارد؛ یعنی اگر ایمان نیاورید حتما خواهد آمد ولی من وقت و کیفیت آن را نمی‌دانم» و اینکه 
می گویم خواهد آمد از جمله رسالت من است درباره انذار شما. 

و لکنی آراکم قَوما هلوت 

یعنی به جای آنکه ایمان بیاورید» عذاب را می‌خواهید «تجهلون» یعنی راه جهالت را می‌پیمائید. شاید آمدن» «تجهلون» به جای 
«جاهلون» استمرار و ادامه جهالت باشد. 

۴- فلا رآوه عارضاً فشتقبل آزدیتهم الوا هذا عارض مُمطزن. 

ضمير «رآوه» راجع به عذاب است که به صورت ابر دیده می‌شد. منظور از «عارضاء ابر است که در هوا آشکار شده بود مَُقبل 
آزدیتهم حال انی از ضمیر «راوه» است. تفسیر حسن الحدیث. ج ۱۰ ص: ۱۵۸ 

بل مَُ ما اجك به ریخ فیها عذاب ی 

اعراض است از عارض مُمطرّنا ظاهرا این کلام هود علیه التدلام است در جواب سخن آنهاء معلوم می‌شود که ابر توأم با باد سرد 
بوده لذا فرموده بل هو ... ریخ کلمه «فیها» نشان می‌دهد که عذاب در آن باد بوده و از آن متولد شده است. 

۵- تدم کل شیء باثر ربها توا لا ری لا مساکنهم. 

کلمه لا ری ال ساکع نشان می‌دهد که باد طوفان نبوده بلکه باد سردی بوده که خودشان را منجمد کرده و منازلشان خالی مانده 
است چنان که در سوره حاقه می‌خوانیم: 
و با عا نوا بریح صرصر عاتیة. مخها عم تربع لیا و مان یا مخشوماً فتری قرع فیها صرعی کم آغجاز تخل خاویة/ 
نوت از ۱ ۱ 

به نظر می‌آید: منظور از «کل شیء» هر شیء زنده است. زیرا در مقابل آن سرمای شدید همه موجودات زنده اعم نبات و حیوان 
تحص یقن 

در رابطه با اصل عذاب است نه کیفیت آن. 

۶- ول ماع فیما ان مکناکم فیه و جعلن هم عنم و آتصاراً و ید 

این آیه موعظه است برای اهل مکه و استنتاجی است از قصه اصحاب هود منظور از «فیما» وسائل زندگی و امکانات آنهاست از قبیل 
قدرت و توانایی جسمی و مانند آن. 

رهز نشکا کم فا است یی قرم هرد را قدرت دادیم وک گرديم در ات شا راز آن شکن و فدرت تفاب و نی 
آنها گوشها و چشمها و قلبها دادیم تا در زندگی و هدایت آنها را به کار گیرند اما متأسفانه: 

ما نی عَهم سمفهع و لا أَبَصارهم و لا أَدْهُمْ من شن.. تفسبر أحسن الحدیث ج ۱۰ ص: ۱۵۹ 


۳۴۲656۱۱۲60 ۱۷۱ ۱ ۷ 


۲ ۱۲۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
تفسیر اهسن المدیث جلد ۱۰ مرکز تحهیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵6۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۱ صفهه ٩۰‏ از ۲۷۱ 
ولی این ابزار در همدایت و یافتن راه توحید» هیچ فائده‌ای به آنها نداد. منظور از نفی فائده در رابطه با هدایت است و گرنه از چشم 
و گوش و دل در راه‌های دیگر استفاده کردند. 
ذ انوا یعون بآیات له 
یعنی حلت: دم فانده آن بود که دانسته و از روی عمده آیات دا را انکار می گروند بارها گفه‌ايم که باور و غلم خر از سیم 
شدن به عم است. ممکن است انسان یقین داشته باشد ولی تسلیم بهبقین نشود نظیر و جحُوا بها و تا هم 
و حاق بهم ما کاوا به یستهرون. 
بالاخره عذابی که مسخره می کردند آنها را احاطه کرد (نعوذ بالله من عذابه). 
۳۷- - و نکنام عزلکم من الثری و ضرف لیات للم زچنون. 
عطف است بر و لد مهم و آن موعظه دیگری است اهل مکه را و شاهد عینی است در رابطه با آثار ش رک و عصیان منظور از 
«القری» آبادیهای قوم لوط و قوم صالح و قوم شعیب و قوم هود است. ضمیر «لعلهم» راجع به «القری» و منظور از آن اهل قری است. 
یعنی: آیات خویش را گونا گون برای آنها بیان کردیم تا به راه توحید باز گردند. ولی سودی برای آنها نبخشید. 
۸- - لو لا تصرهم این انحدُوا م من ذون له بان له 
تهکم است در رابطه با اینکه خدایان کاره‌ای نبوده‌اند. «لهِة» مفعول دوم «اتخذوا» و مفعول اول آن» ضمیر راجع به موصول و 
«قربانا؛ حال است از آن تفسیر آحسن الحدیث» ج ۱۰ ص: ۱۶۰ 
بعنی: چرا به وقت آمدن عذاب یاریشان نکردند» آنان که جز خدا معبودها قرار داده بودند و در حالی که با آنها به خدا تقرب 
می جستند. 
یل ضلوا عنم و ذلک فْکهُع و ما کانوا بفْتژون. 
بلکه آلهه از آنها گم شدند و در وقت هلاک خبری از آنها نبود «ذلکک» ظاهرا اشاره است به ضلال؛ «ما» مصدریه است یعنی: 
«ذلک الضلال اثر افکهم و افترائهم». 


تفسیر آحسن الحدیث» ج ؛ ۱ ص:! ۱۶۱ 
[سوره الاحقاف (۴۶): آبات ۲٩‏ تا ۳۵ 
اشاره 


و رون الک ترا مّ الجنْ یش تمعون وان فلا حض وه قالوا نم و لا قضی و لی قزمه ریق (۲۹ قالایا قزتنا 
شمغنا کالب بید فوسی مت لا ین دنه فیی ای الق و لی طريق شیم (۳۰ با وتا آچیا دای له و یا به 
یز کم ین کم و یچزکم ین تعذاب لیم (۳۱ وم لا یْجب داع ال فیس بمفجز فی الأْض و یس له ۰ 
آولتک نی ضلاي ین ۳۳ آ وم بان ال بیع التماوات و ضوع بفی یهن بتار علی ان خی اْعزتی ی 
علی کل میمء قدیه (۳۲) 

یوعبترض این کرو علی لآ یش مدا لْعیٌ قالا ی و ریا قال فا یناب پما کت تون ۳۶ قاطیز کما بر 
آولو الم ال و لا تنتفجل له کم بزم یرون ما یرو لغ لیا ال ساعهٌ من تهار بلاغ هل هلک االَعرم لاتوت 
(۳۵) 


تفسیر ان الحدیث ج ۰۱۰ ص!: ۱۶۳۲ 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۳۵۳۷ :0۷ ۴۲860۸60 
تفسیر اهسن المدیث جلد ۱۰ مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۲ صفحه ٩۱‏ از ۲۷۱ 
۹- یاد آر که گروهی از جن را به سوی تو فرستادیم به قرآن گوش می‌دادند» چون به قرائت قرآن حاضر شدند» گفتند: ساکت 
باشید .. 
۰- گفتند: ای قوم ماه کتابی شنیدیم که بعد از موسی نازل شده کتابهای پیشین را تصدیق می کند به حق و راه راست هدایت 
۱- ای قوم ما؛ داعی خدا را اجابت کنید و به او ایمان آورید تا گناهان شما را بیامرزد و از عذاب دردناک پناهتان دهد. 
۲- هر که داعی خدا را اجابت نکند» خدا را در زمین عاجز نخواهد کرد و جز خدا اولیائی نخواهد داشت. آنها در ضلال آشکار 
هستند. 
۳- آیا ندانسته‌اند: خدایی که آسمانها و زمين را آفریده و در آفرینش آنها ناتوان نشده قادر است که مرد گان را زنده کند؟ بلی او 
۴- اد آر روزی را که کافران بر آتش عرضه شوند. گویند: آیا این آتش حق یست؟ 
جواب دهند: آری قسم بخدا حتی است .. 
۵- صبر کن چنان که اولوا العزم از پیامبران صبر کردند در عذاب آنها عجله نکن» روزی که عذاب موعود را می‌بینند گویی جز 


ساعتی از روزی توقف نکرده‌اند این ابلاغ است .. 
کلمه‌ها 


نفرا: گروهی که کمتر از ده نفر باشند در قاموس گوید: نفر به معنی همه مردم است و نیز گروهی که از ده نفر کمتر باشد به زنان 
و مردان و جن اطلاق می‌شود. 

جن: موجودی است غیر مادی و با شعور که می‌شود از آن با «نیروهای با شعور» تعبیر آورد» این کلمه بفتح اول به معنی پوشاندن و 
مستور کردن است. جن را به علت پوشیده و نامرتی بودن جن گفته‌اند مشروح سخن در تفسیر سوره جن خواهد آمد انشاء ال 
تفسیر آحسن الحدیث» ج ۱۰ ص: ۱۶۳ 

لم یعی: عی: عجز و ناتوانی. راغب گوید: اعیاء در ناتوانی از راه رفتن وعی در ناتوانی از کار است. 

عزم: (بر وزن عقل) قصد و اراده و تصمیم. «اولو العزم»: صاحبان اراده و تصمیم. بنا بر تفسیر امامان سلام له علیهم منظور از «عزم؛ 
در آیه. شریعت و کتاب و آن با معنای اصلی عزم مناسب است «اولو العزم» یعنی: صاحبان شریعت و کتاب. 

بلاغ: کفایت و تبلیغ معنای کفایت شاید به عنوان سببیت باشد زیرا تبلیغ سبب کفایت است. 


شرحها 
اشاره 


آیات شریفه حاکی از یک واقعیتی است که اتفاق افتاده است ولی نقل آن در اینجا شاید بدان جهت است که تقریع و ملامتی باشد 
برای اهل مکه که قرآن در شهر آنها و به زبان آنها نازل شد ولی ایمان نیاوردند» اما جن که از جنس آنها نبودند شنیدند و ایمان 
آوردند چنان که در المیزان فرموده است. 


در تفسیر علی بن ابراهيم قمی نقل شده: رسول خدا صلی الله علیه و آله در مکه به بازار «عکاظ» تشریف بردند» زید بن حارثه نیز 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۱۲۱۱۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر اهسن المدیث جلد ۱۰ مرکز تحهیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۱ صفحه ٩۲‏ از ۲۷۱ 
در خدمتش بود آن حضرت در بازار مردم را به اسلام دعوت می‌کرد ولی کسی از او قبول نکرد. آن گاه به مکه بر گشت به 
موضعی که آن را «وادی مجنة» می گفتند رسید در وقت شب قرآن می‌خواند گروهی از جن به او گذر کردند. چون قرائت آن 
حضرت را شنیدند» گوش کردند. 
بعضی به بعضی گفتند: ساکت باشید چون آن حضرت از خواندن قرآن تفسیر آحسن الحدیث ج ۱۰ ص: ۱۶۴ 
فارغ شد. آنها پیش قوم خویش برگشته و آنها را انذار کرده و گفتند: یا نا ... 
سپس پیش رسول خدا صلّی الّه علیه و آله آمده اسلام و ایمان آوردند. آن حضرت احکام اسلام را به آنها تعلیم فرمود. خدا در 
ات رنه دیاش و کردامل ارس الم 0 کم کر مق ان سا آض شوت که دا سخن آتهارانقل کرک زیبرل بدا 
شخصی از خودشان را بر آنها سرپرست فرمود. 
آنها هر وقت محضر آن حضرت می آمدند رسول خدا صلی اه علیه و آله به آمیر المومنین علیه اللام دستور داد که آنها را تعلیم 
دهد و دانا به دين گرداند آنها دارای گروه‌های ممن کافر» ناصبیء بهود نصاری و مجوس هستند و آنها از نسل جان می‌باشند 
(ر نها از 
طبرسی رحمه الّه از زهری نقل کرده که این جریان بعد از وفات ابو طالب علیه اللام بود که آن حضرت به طاثف تشریف بردند؛ 
به وقت برگشتن در محلی به نام نخله مشغول نماز بود که جن قرائت او را شنیدند (رجوع شود به سوره جن) آن گاه فرموده: 
د کر کت ترس تفا فان اه هو سای تا مامور کته تا فسرفوی آقا وا و لا یک شور 
آنها قرآن تلاوت کند خدا گروهی از جن نینوی را به طرف آن حضرت فرستاد. حضرت به اصحابش فرمود: مأمور شده‌ام که بر 
جن قرآن بخوانم کدام یک از شما با من می‌آید؟ 
عبد الّه بی مسعود با آن حضرت آمد عبد له گوید: جز من کسی با او نبود رفتیم تا به بالای مکه رسیدیم» حضرت داخل شعب 
حجون شد و برای من خطی کشید و فرمود: در این خط بنشین خارج مشو تا من برگردم» سپس حرکت کرد و شروع به خواندن 
قرآن نمود» سیاهان بسیاری او را احاطه کردند میان من و آن حضرت حائل شدند تا جایی که صدای او را نشنیدم. تفسیر حسن 
الحدیث ج ۱۰ ص: ۱۶۵ 
سپس آن سیاهان به راه افتادند و همچون تکه‌های ابر می‌رفتند فقط گروهی از آنها ماند آن حضرت از نماز صبح فارغ شد به 
طرف من آمد فرمود: آیا چیزی دیدی؟ گفتم: آری مردان سیاهی را دیدم که لباس سفید بتن داشتند فرمود: آنها جن نصیبین 
هستند. 
ای خی روایت ده لها هش از سخ اصیی بو رس ای هشن له انیا زا ی ان فتاه 
از جابر بن عبد اللّه اتصاری روایت شده: چون رسول خحدا صلْی اه علیه و آله رحمن را بر مردم خواند ساکت شدند. و چیزی 
نگفتند حضرت فرمود: جن از شما بهتر جواب گفتنده چون فبأیْ آلاء رَیُکما تکنبان را بر آنها خواندم گفتند: 
«لا بشیء من الائک ربنا نکذب». 
زا با نت ظهی انا انس که نها مکلت یکاش تاایما اور خی وختار کنفله هی رشته له در آین رس در 
بحار روایاتی آورده است. 
94-و اد صرفنا (لیکک ریق اْجنْ بستمفون اقآ 
ظهور آیه در آنست که خدا آنها را به طرف آن حضرت فرستاده بود و این نشان می‌دهد که به شنیدن قرآن و ایمان و عمل مکلف 
بودند (ستمعون» وصف (نفر) است. 


لا عضو قاوا ینوا ما فضی لوا پلی قزمهممذرین. 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱۷۱ ۷ 


۲۱۳۵۳۷ :0۷ ۲۲86060 
تفسیر اهسن المدیث جلد ۱۰ مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۵۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۲ صفحه 9۳ از ۳۲۷۱ 
ضمیر «حضروه» راجع به قرآن است یعنی چون به قرائت حاضر شدند «انصتوا» نشان می‌دهد که جن می‌تواند سر و صدا کند. اینکه 
فرموده: 
انذا رکنان به سوی قوم خویش باز گشتند می‌شود استفاده کرد که حضرت به آنها فرموده: شما موظفید که قوم خویش را به سوی 
خدا دعوت کنید. تفسیر آحسن الحدیث ج ۱۰ ص: ۱۶۶ 
۰- قالوا ا زنل سمغنا کتاا لب بغد موسی مق لابق دنه 
منظور از کتاب قرآن است. ظهور آیه در آنست که آنها به شریعت عیسی علیه الشلام عقیده نداشته‌اند» در نقل تفسیر قمی گفته شد 
که گروهی از آنها یهودی هستند و شاید انجیل را کتاب مستقل ندانسته‌اند زیرا که انجیل مکمل تورات بود در این صورت به 
عیسی نیز عقیده داشته‌اند. 
مراد از لما تین ید یه ظاهرا همه کتب آسمانی و يا فقط تورات است. 
دی ای ال و الی طریق ششتقيم. 
ریسم بان ات بقی رام زاس که گس در ان گآیتی رد 
به هر حال این آیه و دو آیه بعدی بیان انذار است که گذشت وانگهی در اين آیه قرآن کریم با سه وصف توصف شده است؛ 
کلمه «مصدقا» نوعی استدلال است یعنی: با کتابی که ما ایمان داریم مخالف نیست علی هذا باید بدان ایمان آوریم. 
۳۱- با قزتنا آجییو داعی ال و آینوا به یز لکع ین کم و بجزکم ین عذاب آلیم. 
ترا آزدافی اوسرل خدانبی که رگم را موی شا میات ناک بل هه میتی اکرا نی اه عار وه رن ۱۳:0 
«من» در ین نیم ظاهرا برای بیان است و به حکم 
«الاسلام یجب ما قبله» 
اگر ایمان می آوردند گناهانشان آمرزیده می‌شد. 
المیزان آن را به معنی بعض گرفته و فرموده: منظور گناهانی است که پیش از ایمان کرد‌انده خدا فرماید: قل لین کروا ان هو 
یف له ما قَذ مت تفسیر آحسن الحدیث» ج ۱۰ ص: ۱۶۷ 
انفال/ ۳۸ این سخن نیز شامل همه گناهان است. 
اهر خال طهور آیه آنست که جخ دوساله تکلیف وطفران وعلاب قرف انس دارقد: له له خراتب صرط فطتو اس 
یعنی: «آن اجبتم و آمنتم یغفر لکم بیع 
۲- و من لا ُجت داعی الیش بعشجز فی الزْض و یش له من فونه أَلياء آوانکک فی ض ال شین تهدید است در رابطه با عدم 
قبول دعوت قرآن منظور از فیس بمُفجز آنست که بالاخره از چنگ خدا فراری نخواهند داشت و جز خدا سرپرستانی نخواهند 
یافت که آنها را یاری کنند. چنین کسانی در گمراهی آشکار خواهند بود. 
در مجمع البیان از علی بن ابراهیم نقل شده: از این دعوت. آنها به محضر آن حضرت آمدند و ایمان آوردند و او شرایع اسلام را بر 
آنها تعلیم کرد» و خدا سوره جن را در این رابطه نازل فرمود» این سخن دلالت می‌کند که آن حضرت بر جنّ نیز مبعوث شده بود؛ 
خدا جز او کسی را بر جن و انس پیامبر نکرده است. 
مجلسی رحمه اللّه در بحار ج ۱۸ از ص ۷۶ تا ۱۰۵» اخباری در اين زمینه نقل کرده است (چاپ اخیر). 
۳- آ و لع یزان ال الذٍی کل الشماوات و الَأزض و لع یغی جهن بقایر علی آن بُخبی اْعوتی بلی له غلی کل شنم قدیژ. 
از این آیه تا آخر سوره مربوط است به آیه و یم برض لین کروا علی ار أذَمْ باتک ۰۰ یروا در آیه به معنی 
علم و دانستن است این آیه یکی از استدلالهای قرآن در رابطه با معاد است نظیر: آ و یس ای علقّ لماواتِ و الَْض بقادر علی 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۲۲86060 
تفسیر اهسن المدیث جلد ۱۰ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱3۷۵/۱۰6/۵۲۲ صفحه ٩۱۶‏ از ۱ ۲۷ 


نب مهم بلی و هو قلعم س/ ۸۱ 


(۱) علی هذا جریان حضرت هود علیه الّلام و جریان جن بحکم جمله معترضه هستند. 

تفسیر آحسن الحدیث» ج 0۱۰ ص: ۱۶۸ 

معاد آنست که این نظام از بين برود و نظام دیگری در جای آن قرار گیرد خدایی که از آفرینش اول ناتوان نشده از آفرینش دوم 
ناتوان نخواهد بود و هو لذّی ییا الق ت مه و هو أَهون عله روم/ ۲۷. 

انسان نیز جزئی از آفریده‌هاست. خلقت اولی او دلیل امکان خلقت دوم است. علی الظاهر مناسب بود که بفرماید: خدایی که از 
خلقت انسان عاجز نشده می‌تواند او را زنده کند. ولی طرح خلقت آسمانها و زمین شاید به علت مقدمه بودن آنها برای خلقت 
انسان است. و با نظر به اولوبت است» نظير لح الماوات و الَژض ابر من ی لاس فاطر/ ۵۷, 

۴و یوم برض این کفژوا علی انار یش مذا بالق قالوا بللی و ربا قال فَذوقوا داب بما کثثم تکفژون. 

تأکید و توضیح آیه قبلی است. درباره «یعرض» و معنای آن در آیه ۲۰ سخن گفته شد. معنی آیه واضح است. 

۵- ابر کما بر ولو الم مق ال و لا تشتفجل له . 

نفریع آست پر اثکنار مخاه نی عبر کن بر اتکتار آنهاچنان که پنامران آرلرا المزم پر انکار عغاهو عاعش رکان ضیر کردند و 
عذاب آنها را به عجله مخواه که بالاخره خواهد رسید وانگهی شاید توبه کنند. 

کم یم رون ما بوعنُون ع لول امین تهار اشاره است به بی‌اهمیت بودن این زند گی در مقاپل آخرت» گذشته هر قدر 
طولانی باشد در نظر انسان کم می‌آید. اما آنها با دیدن عذاب آخرت و دوام آن احساس خواهند کرد که در دنیا جز ساعتی (مقدار 
کمی از زمان) توقف نکرده‌اند ظاهرا در اینجا برزخ مطرح نشده است. 

طبرسی رحمه الله برزخ را نیز داخل دانسته و فرموده است: گذشته به حکم «کان لم یکن» است هر چند که طولانی باشد ولی چون 
آیه راجع به کم تفسیر آحسن الحدیث. ج ۱۰ ص: ۱۶۹ 

ارزش بودن زندگی دنیاست. ظاهرا برزخ در نظر نیست. 

بلاغ هل هلک لً لَمْم ام یعنی: این قرآن بلاغ و تبلیغ از جانب خداست و در مقابل آن فقط قومی هللاک می‌شوند که از 
زی عبودیت و بند گی خارج شده‌اند «هل» در اینگونه محلها به جای «ما؛ نافیه می‌آید. 


اولوا العزم 


در کلمه‌ها گفته شد بنا بر روایات اهل بیت ور رمرم گر او مریم و یرسک مورا تمرم ۳ 
بر م3 نوح؛ اراهیم» موسی عیسی و محمد صلوات اللهعلیهم چنان که در آیه شرع کم من الّین ما وصی به توح ول 
ینایک و ما وین بهابراهیع و موسی و عبسی ان وا لین . 

شوری/ ۱۳ و نیز در آیه هفتم از سوره احزاب آمده است. 

در کافی از ابن ابی یعفور نقل شده که از حضرت صادق علیه السّلام شنیدم می‌فرمود 

«سادة النبیین و المرسلین خمسة و هم اولوا العزم من الرسل علیهم دارت الرحی: نوح و ابراهیم و موسی و عیسی و محمد علیهم 
التلام و علی جمیع الانبیاء (اصول کافی باب طبقات الانبیاء و الرسل و الائْم). 

در جوامع الجامع فرموده: اولوا العزم از پیامبران کسی است که شریعت تازه آورده و شریعت سابق را نسخ کند. آنها پنج نفر 
می‌باشند. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۱۲۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲۵6060 
تفسیر اهسن المدیث جلد ۱۰ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۹۵ از ۲۷۲ 
در المیزان برای عزم سه معنی نقل کرده: صبر عزم بر وفا به میثاق کتاب و شریعت. آن گاه فرموده معنای سوم حق است و آن 
همانست که روایات امامان- علیهم الشلام آن را بیان می‌کند. 
بد نیست به بعضی اقوال دیگر در این زمینه اشاره نمائیم ۱- به نظر بعضی «من» در کلمه من ارس به معنی بیان است نظیر تفسیر 
آحسن الحدیث ج ۱۰ ص: ۱۷۰ 
فاختتوا الاخس من الْونان علی هذا گفته‌اند: همه انیا اولوا العزم می‌باشند. 
۲-به قولی آنها شش نفر هستند که بر اذیت صبر کرده‌اند: نوح علیه السّرلام که بر اذیت قوم خویش صبر کرد. ابراهیم که بر آتش 
صبر نمود» اسحق که بر ذبح صبر کرد (ذبیح به نظر شیعه اسماعیل است)؛ یعقوب که به فقد یوسف و رفتن بینایی صبر کرد یوسف 
که در چاه و زندان صبر نمود و ایوب که بر ضر و بلا صبر کرد. 
۳- به قولی آنها چهار نفر هستند: ابراهیم هود؛ نوح؛ و محمد صلی ال علیهم اجمعین. 
۴- گویند: آنها پیامبرانی هستند که مأمور به جهاد و قتال شدند و مکاشفه را آشکار کرده و در راه دین جنگ کردند. 
۵- به قولی: آنها هیجده نفراند که در آیات ۸۳ تا ٩۰‏ سوره انعام نامشان آمده است. دلیل اين قول آنست که در آخر فرموده: 
۶- از بعضی نقل شده: آنها نه نفر هستند: نوح» ابراهیم» ذبیح» یعقوب بوسف. ابوب. موسی. داود» عیسی. 
این اقوال سندی و دلیلی ندارند و از طرف کسانی اظهار شده است که راه خدا را بدون اهل بیت علیهم السلام رفته‌اند. 
روز سیزده ماه رجب مصادف با ولادت حضرت ولی ذو الجلال علیه التلام المتعال سال هزار و چهار صد و پنج قمری مطابق با ۱۵/ 
۱ ۱۳۶۴ تفسیر سوره احقاف به پایان رسید. 
و الحمد له و هو ختام 


تفسیر حسن الحدیث ج ۱۰ ص: ۱۷۱ 
سوره محمد 

اشاره 

در مکه نازل شده و سی و هشت آیه است 
نگاهی به کلیات سوره 


سای ای لهس واه که ال شوه اف رام یکره رفن خلت قای زر آ تاه 
سوره چهل هفتم است. 

آن در زمانی نازل شده که مسلمانان پیوسته با مشرکان و بهود درگیر بودند و احتیاج به استقامت در جنگ و تأمین مخارج و انفاق 
در راه آن داشتند. 

۲- عدد آیات آن در قرائت کوفی سی و هشت در قرائت بصری چهل و در قرائت دیگران سی و نه می‌باشد» قرائت کوفی به آمیر 
الممنین صلوات له علیه می‌رسد لذا آن را انتخاب کرده‌ايم چنان که بارها در اوائل سوره‌ها گفته‌ايم. 

گویند: عدد کلمات این سوره پانصد و سی و نه و عدد حروف آن دو هزار و سیصد و چهل نه است و اللّه العالم. 


۳ نامگذاری به «سوره محقد» ظاهرا به علت وقوع این لفظ مبارک در آیه: 


۳۴۲686 ۲۱۲60 ۷ ۱ ۱ ۷ 


۲۱۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲۵6060 
تفسیر اهسن المدیث جلد ۱۰ مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵۲۱۰۵۵۲۲ صفحه ٩۶‏ از ۲۷۲ 
و منوا بما رل علی مُحمَّد .۲/۰ است. بعضی آن را به مناسبت حکم قتال که در آن آمده. سوره قتال نامیده‌اند ولی روایات نبوی 
و امامان علیهم الشلام سوره محقد صلّی له علیه و آله گفته‌اند. تفسیر أحسن الحدیث؛ ج ۱۰ ص: ۱۷۲ 
صدوق رحمه اللّه در ثواب الاعمال روایت مفقّیلی از امام صادق علیه الّرلام در فضیلت آن ذ کر می‌کند» طبرسی رحمه اللّه بعد از 
نقل آن می‌فر ماید: «و 
قال علیه الّلام من اراد ان یعرف حالنا و حال اعدائنافلیقرء سور محقد صلّی الّه علیه و آله فانه براها آیة فینا و آیة فیهم؛. 
۴- سوره مبا رکه به شهادت آیات و مطالب آن مدنی است اینکه در کشاف از سعید بن جبیر و ضحاک نقل کرده که گفته‌اند: 
مکی است. سخنی بدون دلیل بلکه واضح البطلان است. 
در مجمع از ابن عباس و قتاده نقل شده: فقط آیه ۱۳ و کین من قوب می أَشد قَه من یتک ای آخرجشک ... در موقعی نازل شد 
که آن حضرت می‌خواست از مکه به مدینه خارج شود به کعبه نگاه می کرد و گریه می‌نمود» ولی اين گفته نیز به حکم اجتهاد در 
مقابل نص است. 
۵- ظاهرا شأن نزول به خصوص درباره این سوره نقل نشده است. جریانها و پیشامدهای آن روز از قبیل موقعیت جنگی؛ 
موضعگیری کفار و منافقان, انفاق درباره تأمین جنگ و امثال آنها علت نزول بوده است چنان که از آیاتش استفاده می‌شود و نیز 


ظاهر آنست که همه سوره به یک بار نازل گشته است. دلیلی به نزول تدریجی وجود ندارد. 


مطالب و غرض سوره 


در المیزان فرموده: این سوره کفار را با اوصاف خبیثه و اعمال ناشایست مخصوصشان توصیف می کند و نیز ممنان را با صفات 
طیبه و اعمال نیکشان تعریف می‌نماید» سپس آنچه از نعمت و کرامت را که نتیجه صفات مومنان است می‌شمارد و آنچه از نقمت و 
هوان را که اثر صفات کفار است با زگو می کند. تفسیر آحسن الحدیث ج ۱۰ ص: ۱۷۳ 

و خلا.صه در این سوره مقایسه است ما بین صفات و اعمال آن دو گروه در دنیا و آنچه نتیجه آنست در عقبی» و در آن بعضی از 
احکام قتال آمده است. 

نا گفته نماند: مطلب جامع سوره همانست که المیزان می گوید» علاوه از آن» وصف نهرهای بهشت در اين سوره آمده که در هیچ 
جای قرآن چنین بیان نشده است و در این سوره خواهیم دانست که چرا قرآن به ری من تیه نهر آن قدر تکیه کرده است. 
تفسیر آحسن الحدیث» ج ۱۰ ص: ۱۷۴ 


سورهٌ محمّد مدئبهٌ و هی مان و لائون ایةٌ نزلت بعد سوره الحدید 
[سوره محمد (۴۷): آیات ۱ تا ۶] 
اشاره 


ی 

لین وا و وا عن سپیل له سل مهم (۱ و لین آَوا و عملوا لصّالحات و آموا بسا رل علی مُمد و و الق ین 
رهم کر عنم مریتانهم و آطرلح بالهع (۷) ذلک بان دی کفزوا انوا الباطل و ان دی آمنوا وا الق من ربهم کذلک 
َض رب ال ناس الم (۳) فا لیم ال روا َض وب الرّقاب عّی |ذا آحتتموهم فشدّوا الثاق اما ود و | فداء عتّی 
تضع لوب آوزازما ذلک و لز شاه له اضر منم و لکن یلوا بقضکم ببفض و لین فلا فی عبیل ال بل أَغماَهُم (۴) 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ ۸ 


۲ ۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲۵60۸60 
تفسیر اهسن المدیث جلد ۱۰ مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۲ صفحه ۹۷ از ۲۷۲ 


میهُدیهم و بلح بالهُمْ (۵) و یَخلهْم لته عرَفها له (۶) 

تفسیر احسن الحدیث ج ۰۱۰ ص!: ۱۷۵ 

به نام خدای رحمان رحیم 

۱- کسانی که کافر شده و مردم را از راه خدا باز داشته‌انده خدا اعمالشان را گمراه کرده است. 

۲-و کسانی که ایمان آورده و اعمال خوب کرده‌اند و به آنچه بر محمد (ص) نازل شده ایمان آورده‌اند کناهانشان را آمرزیده. 
حالشان را بهتر کرده است. 

۳- این بدان سبب است که کفار از باطل پیروی کرده و اهل ایمان از حق تبعیت نموده‌اند خدا بر مردم این چنین مثل می‌زند. 

که بعدا یا آزاد می‌کنید و یا عوض می گیرید تا جنگ سلاحهای خویش را به زمین گذارد» فرمان این است. و اگر خدا می‌خواست 
از آنها انتقام می گرفت. آنان که در راه خدا کشته شوند هرگز اعمالشان را هدر نخواهد کرد. 

۵- حتما هدایتشان کرده و حالشان را اصلاح می کند. 


۶-و در بهشتی که شناسانده اسکانشان می‌دهد. 
کلمه‌ها 


صدوا: راغب گوید: صد و صدود گاهی به معنی اعراض و گاهی به معنی منع و بررگرداندن آید» دیگران گفته‌اند: صدود لازم 
است به معنی اعراض و صد متعدی و لازم هر دو آید مراد از آن در آیه ظاهرا منع کردن دیگران است. 

بالهم: بال: حال. چنان که در مفردات و مجمع گفته است به معنی قلب نیز آید نظیر: «خطر ببالی»» راغب در اینگونه موارد حال 
باطتی گفته است که قلب را نیز صادق است. تفسیر آحسن الحدیث» ج ۱۰ ص: ۱۷۶ 

رقاب: رقبه: گردن. جمع آن رقاب است. 

ائخنتموهم: خن (بر وزن عنب) غلیظ شدن و محکم شدن است راغب گوید: 

«ثخن الشیء» آن گاه گویند که چیزی غلیظ شود و از جریان باز ماند (مثل غلیظ شدن شیره) و به آنکه زخم زنند و از حرکت باز 
ماند به طور استعاره گویند «ثخنته ضربا» منظور از آن در آیه زخمی کردن و عاجز نمودن است. 

شدوا: فعل امر است از شد به معنی محکم بستن. 

وثاق: (بفتح واو و کسر آن) چیزی است که با آن می‌بندند مانند زنجیر و ریسمان. به معنی بستن نیز آید نظير و لا بوثق وا آخد, 
متا: منت گذاشلد: تقذ‌یر آن (کمتون :ماه است: 

فداء: فداء و فدیه: عوضء مصدر نیز آید به معنی عوض گرفتن تقدیر آن «تفدون فداء» است. 

اوزار: اوزار در آیه به معنی اسباب و سلاحهای جنگ است طبرسی فرموده: وزر به معنی محمول و بار است» علت این تسمیه آنست 
که سلاح جنگ به وسیله جنگاوران حمل می‌شود. 


انتصر: انتصار به معنی انتفام است «انتصر منه: انتفم). 
شرحها 


در اين آیات یک واقعیت بسیار عالی مطرح شده است و آن اينکه کفار هر تلاش که در براندازی دین حق بکنند به مقصد نخواهند 


رسید ولی اهل ایمان و عمل حالشان اصلاح و گناهشان آمرزیده خواهد شدء زیرا که کفار به چیز باطل و بی‌پایه چسییده‌اند و اهل 


۳۴۲۵66 ۲۱۲60 ۱ ۱ ۷ ۸ 


۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۴۲86060 
تفسیر اهسن المدیث جلد ۱۰ مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۳۱۵۵۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۲ صفهه ۹۸ از ۲۷۲ 
ایمان به حق و ثابت. تفسیر آحسن الحدیث» ج ۱۰ ص: ۱۷۷ 
در همین رابطه فرموده: حالا که چنین است کار چون به چنگ شما افتنده بکشید و اسیر بگیرید و قلع و قمع نمائید. بقیه سخن در 
ذیل آیات خواهد آمد. 
لین کفژوا و صدُوا عن مبیل الّه أصل آغمالیم. 
مراد از الذین کفروا کفار هستند که علاوه از کفر خویش» مردم را نیز از ایمان به قرآن باز می‌داشتنده خدا نقشه‌هایشان را کور 
کرد به هدف نرسیدند. زیرا: ال لا یی المع الکافریت. 
اضلال تلاشیء از جانب خدا آنست که نگذارد تلاشی به هدف برسد به نظر می‌آید: این آیه و آیه بعدی اشاره به گذشته است که 
کفار منکوب شده و اهل ایمان موفی گشتند» در عين حال برای همه و برای هميشه سرمشق و درس است. زیرا گذشته و آینده از 
یک نظام سرچشمه می‌گیرد» چنان که در ذیل آیه سوّم خواهد آمد. 
۲-و این آمتوا و عملوا السّالحاتِ و منوا بما رل علی مُحَمد و هو الق من رهم کر عتهم سینانهم و آضلخ بالهم. 
مراد از صدر آیه ظاهرا مطلق اهل ایمان و عمل, قبل از اسلام است؛ علی هذا و منوا بما رل غلی مُحَمّدٍ مستقل از ما قبل است و قید 
توضیحی نیست. یعنی: 
اقا کر کته ایمان اهوم کرهانهن ان که دنه تا ال ان در این زمان ایمان آورده‌اند. 
و مُو ال من ریم حال است از «ما نزل» کلمه « کفر - اصلح» مقابل با اضل؛ در آبه سایق است یعنی: خدا تلاش کفار را به هدف 
نرسانید ولی به واسطه ایمان و عملء گناهان مومنان و وبال گناهان را عفو کرد و پوشانید و حالشان را اصلاح کرد. 
در دنیا با تقوی و فضیلت و شناخت و معرفت زندگی کردند و در آخرت به تفسیر آحسن الحدیث ج ۱۰ ص: ۱۷۸ 
سعادت ابدی رسیدند. 
۳- ذلک بان لد کفزوا وا لباطل و آد این آعوا انوا ال من رهم کذلک یرب له ناس أنالهم. 
تعلیل مطلب قبلی است و باطل چیزی پوچ و ناپایدار است. هر که درباره آن تلاش نماید بی‌ثمر خواهد بود» حتی اگر در دنیا نیز به 
خواسته‌های خودشان برسند زندگی برای آنها لذت بخش نخواهد بود بلکه در رنج و عذاب و دلهره و واهمه به سر خواهند برد مَنْ 
آغرض عَیْ ذکری فان له مه صنکاً طه/ ۱۲۴ فلا تشجبک أَمولهم و لا لادم تم رید له يدهم بها فی لْحیاة الیو رهق 
هم و هم کافزون توبه/ ۵۵. 
اش سر کات و بایان ات فان نس شرا یه سمل کتلک یرت ار اقا رات باکر مه ماس 
چنین بوده و خواهد بود. 
۴- فاذا لت لین نوا فَصوت رقاب خی |ذا خیرم وا لَناق فا ما و اما فداء حتّی تَضع نوت آوزازها. 
تفریع است بر مطلب فوق, یعنی: حالا- که کفار تابع باطلند و خدا تلاهش آنها را به همدف نمی‌رساند پس چون در جنگ با آنها 
روبرو شدید. آنها را بکشيد و چون از پای در آورید و قدرت مقاومت از دستشان رفت. اسیرشان کنید تا دیگر جنگی و مقاومتی از 
طرف آنها نباشد» در اینجا چند مطلب لازم الذ کر است. 
اول: فض وب رقاب تقدیرش «فاضربوا رقابهم ضربا؛ است مفعول مطلق در جای فعلش قرار گرفته. الف و لام عوض از مضاف الیه 
است. مراد از آن مطلق کشتن می‌باشد نه فقط زدن گردنها. 
دوم: حتی |ذا ندرم یعنی چون در اثر کشتار بعضیی آنها را از پای در آوردید و تاب مقاومت را از ایشان گرفتید و احساس 
کردند که دیگر تفسیر حسن الحدیث ج ۱۰ ص: ۱۷۹ 
قدرت ادامه جنگ ندارد آن وقت نکشید و اسیر بگیرید: 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۱۲۱۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
تفسیر اهسن المدیث جلد ۱۰ مرکز تحهیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۱ صفهه ۹٩‏ از ۲۷۱ 
سوم: فد وا لئاق اما مب و انا فداءة یعنی اسیرشان کنید و طناب را محکم گردانید به طوری که قدرت فرار نداشته باشند پس 
از آن یا منت میگذارید و آزادشان می‌کنید و یا عوض می گیرید خواه پول باشد يا اسیران مسلمان که در دست کفار به سر 
پوت 
نا گفته نماند بنا به فرموده امامان علیهم الّلام اسیر اگر در حال جنگ گرفته شود که هنوز جنگ تمام نشده امام مخیر است که آنها 
را بکشد یا دست و پایشان را به عکس قطع کند و بگذارد تا بمیرند؛ رها کردن یا عوض گرفتن در اینجا نیست. و اگر بعد از تمام 
شدن جنگ اسیر شوند. امام اختیار دارد: رها کند یا عوض بگیرد و یا برده گرداند. (مجمع البیان). 
مرحوم شیخ در تهذیب باب کیفیت قتال المشررکین از حضرت صادق صلوات اللّه علیه نقل کرده که فرمود: 
«کان ابی یقول ان للحرب حکمین: اذا کانت الحرب قائمه لم تضع اوزارها و لم یثخن اهلها فکل اسیر اخذ فی تلک الحال فان الامام 
فیه بالخیار ان شاء ضرب عنقه و ان شاء قطع یده و رجله من خلاف بغیر حسم و ت رکه بتشحط فی دمه حتی یموت و هو قول له عز و 
جل انما جزاء الذین بحاربون له لاب و الحکم الاخر اذا وضعت الحرب اوزارها و ائخن اهلها فکل اسیر اخذ علی تلک الحال فکان 
فی ایدیهم فالامام فیه بالخیار ان شاء من علیهم فارسلهم و ان شاء فاداهم انفسهم و ان شاء فاستعبدهم فصاروا عبیدا. 
چهارم: ی تارب أَوزاژها این جمله ظاهرا متعلق به فصو الرّقاب- فشدواه است» منظور از آن ظاهرا تمام شدن جنگت و از 
قدرت افتادن کفار به طور کلی است؛ نظیر: قابلوم عثی لا تکون فنٌ بقره/ ۱۹۳ یا نظیر: فا هم فی لوب فَُرّد بهم من 
همهم رد کرو انفعال, ۵۷ ذلک و ز یشاء هلر مغ و لکن لیوا فش کم قض تفسیر آحسن الحدیث ج۰ ص: 
۱۸۰ ۱ 
«ذلکك» خبر مبتدای محذوف است یعنی: «الامر ذلکك» دستور و فرمان قتال چنین است» و لکنْ لبلرا ... تعلیل حکم فوق است» یعنی 
اگر خدا می‌خواست از کفار انتقام می‌کشید و امر به قتال نمی کرد ولی خواسته بعضی از شما را با بعضی امتحان کند تا خلوص و 
ایمان مومنان و شقاوت کفار روشن گردد. بعکم پَغض شامل مزمنان و کار هر دو است؛ خطاب متوجه به مومنان می‌باشد. 
لین فتلوافی عبیل لقن بضل مالغ یعنی اگر هم در راه حدا کشته شوند زحمتشان به هدر نخواهد رفت؛ خدا تلاشی را 


که کرده‌اند به هدف و بهشت خواهد رسانید» چنان که دو آیه بعدی آن را بیان می‌کنند. 
دقت 


ناگفته نماند در سوره انفال/ ۶۷ می‌خوانيم سا کال لش آ کون له آثیری عتی ین فی الأض ردو عرض الدنیا وله ری 
لَخرَة اين آیه در رابطه با آنست که لازم بود اسیران بدر را بکشند زیرا که قدرت مسلمانان به آن حد نرسیده بود که اسیر نگاه 
ارت ی ی لا ما تلو اقا فقو ول عیاش از اصتات و آن تما کرخنك که فلیه کف اسیران:زا اراد 
کند این آیه در سال دوم هجرت نازل شده است. 

ولی چون اسلام نیرومند گردید حکم فشْدُو لوق فا مب ... 

نازل» لذا تباینی در میان اين دو آیه نیست تا گفته شود این آیه ناسخ آیه انفال است چنان که مرحوم طبرسی نیز در جوامع الجامع 
فرموده است. لازم است بدانيم که انفال سوره دوم و سوره محمد نهمین سوره است که در مدینه نازل شده‌اند» میانشان زمان 
بسیاری فاصله افتاده است. تفسیر آحسن الحدیث» ج ۱۰ ص: ۱۸۱ 

۵ و ۶- مریهدیهم و بضیخ بالهم و یدهم اج ره هم این سخن راجع به بعد از شهادت است. منظور از اصلاح بال می‌شود 
غفران ذنوب و تکفیر سیثات باشد که با آن صلاحیت اسکان در بهشت را پیدا می کنند علی هذا یلح بالهُمْ تفسیر «سیهدیهم» است 
یعنی آنها را به طرف کرامت و سعادت ابدی هدایت می‌کند با مغفرت گناهانشان و آن گاه در بهشتی که به آنها خبر داده 


۳۴۲656 ۱۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۲ ۱۲۱۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر اهسن المدیث جلد ۱۰ مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۵۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۲ صفهه ۱۰۰ از ۲۷ 
اسکانشان می‌دهد. 
وخقهتا )لاله اس از اس‌کان نش در ال اب‌کا نم دهد که یت زا شتاسا هو مود که الک ای اور کتزها بدا 
کم تلو علی هذا خدا نشان می‌دهد: اين همان بهشتی است که به شما وعده کرده بودم. 


تفسیر آحسن الحدیث» ج ۱۰ ص: ۱۸۲ 
[سوره محمد (۴۷): آیات ۷ تا ۱۵] 
اشاره 


با با لین آموا ان تن زوا لصو کم وب آَقداعکم (۷ و این کنو سا هم و َضل الم (۸) ذلک بَهُم کرو ما 
رل له خبط أغمالهع )٩(‏ الم بییژوا فی اَزض ینوا کیت کال عاقبةٌ لین بن قیلهم در له علیهع و لکافرین لها (۱۰) 
ذلک با له موی این آمتوا و الکافریی لا مولی لَُمْ (۱۱) 

و له بل این آمتوا و عملوا الصَالحات جات تجری من تختها هار و لین کفَروا تون و با کلون کما تاکل لام و الا 
موق هم (۱۲) و کین من قویه هی سل فَةْ من قریتک ای آخرجشک أَلکنامم فلا نامد َم (00 آقعن کا غلی ین 
کمن زين و ععله و افو ام (۱۴ لالب و1 ال فیها نها من مغر ین و ناژ من للع یز طغفه 

و آنهاژ ین خفر نو رین و آهاژ ین عم نمی و هم فیها ین کل اعرات و مر من رَبهم کمن هو خالٌِ فی الّار و روا 
ما۶ حمیما طْ أَنعامفم (۱۵) 

تفسیر آحسن الحدیث» ج ۱۰ ص: ۱۸۳ 

۷- ای کسانی که ایمان آورده‌اید» اگر خدا را یاری کنید. شما را یاری می‌کند و قدمهایتان را ثابت می‌نماید. 

۸- کسانی که کافر شده‌اند به هلااکت رسیده‌اند و اعمالشان را گمراه کرده است. 

9-زیرا که آنها نازل کرده خدا را مکروه داشته‌اند لذا اعمالشان را باطل کرده است. 

۰- آیا در زمین سفر نکرده‌اند تا بدانند عاقبت گذشتگان چگونه شد» خدا آنها را هلاکك کرد این کافران را است امثال آن. 

۱- این بدان علت است که خدا سرپرست اهل ایمان است و کافران را مولایی نیست. 

۲- کسانی که ایمان آورده و عمل صالح کرده‌اند خدا به بهشتهایی داخلشان می کند که نهرها از زیر آنها روان است. و کسانی 
که کافر شده‌اند لذت می‌برند و می‌خورند مانند چهار پایان آتش اقامتگاه آنهاست. 

۳- ای بسا شهری که نیرومندتر بود از شهری که تو را خارج کرد آنها را هلاک کردیم در حالی که کمکی نداشتند. 

۴- آیا آنکه از پرورد گارش در بینه است مانند کسی است که عمل بدش به او خوب جلوه گر شده و پیرو هوایشان شده‌اند. 

۵- صفت بهشتی که متقیان وعده شده‌اند در آن نهرهایی است از آب غیر متغیر و نهرهایی از شیری که طعم آن عوض نشده و 
نهرهایی از خمر که برای نوشند گان لذت است و نهرهایی از عسل صاف شده و آنها راست در آن از همه میوه‌ها و آمرزش از 
جانب خدایشان آیا آنها مانند کسانی هستند که در آتش جاودانند و آب داده شده‌اند از آب جوشان که روده‌هایشان را پاره کرده 


است؟!۱ 
کلمه‌ها 


تعسا: تعس: هلاکت. در مجمع فرموده: آن لغزش و افتادنی است که افتاده قدرت برخاستن ندارد. این کلمه فقط یک بار در کلام 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۴۲86060 
تفسیر اهسن المدیث جلد ۱۰ مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفهه ۱۰۱ از ۱ ۲۷ 
نله امه انیت 
دمر: دمار: هلاکت. تدمیر: هلاک کردن. تفسیر آحسن الحدیث» ج ۱۰ ص: ۱۸۴ 
مثوی: واء: اقامت. مثوی: محل اقامت. 
آسن: اسن (بر وزن عقل و شرف): تغییر یافتن. «اسن الماء: تغیر» در قاموس» مطلق تغیر آب و در نهایه و مفردات تغیر بوی آب گفته 
است» «آسن» اسم فاعل از آن است. این کلمه فقط یک بار در کلام له یافته است. 


امعاء: روده‌ها. مفرد آن معی است. این کلمه فقط یک بار در کلام اه مجید آمده است. 
شرحها 


اين آیات نیز مانند آیات گذشته حال ممنان و کفار را در دنیا و آخرت بیان می‌دارد و آنها بهشتی را با وصفی که در هیچ جای 
قرآن نیامده است توصیف می کند. 

۷یا یال وا نْصَ وا ال و هو کیت یت آفداعکنخ پاری خدا یاری کردن به دین خداست و گرنه خدا نیازی به کمکك 
ندارد نظیر ای بن است آیه و لضٌ رن ال من ره اد له لقوی ری حج/ ۰ مراد از یاری خدا در آیه» غلبه بر دشمن است و مراد 
از تثبیت اقدام تشجیع و اطمینان قلب است. این وعده یک وعده قطعی است. مژده باد آنان را که در راه خدا جهاد می‌کنند. 

۸و این کفروا سا هم و أضل أَغمالهم. 

«تعسا» تقدیرش «تعسوا تعساه است» این تعبیر می‌شود نفرین باشد نظیر اه ال آّی کون منافقون/ ۴» و می‌شود به صورت خبر 
باشد این آیه در مقابل آنست که به مومنان وعده داده شد. 

4- ذلک بهُم کرموا ما رل له خبط أَغمالهم. تفسیر آحسن الحدیث» ج ۱۰ ص: ۱۸۵ 

تعلیل آیه سابق است و نشان می‌دهد هر تلاشی که در راه توحید نباشد پوچ بوده و انسان را به سعادت نخواهد رسانید. آری نظام 
جهان همین است. 

۰- للع بمیژوا فی الض فیلظزوا کیت کان عاقباالذِینَ من تیلهم درل هم و للکافرین لها 

شاهد عینی است بر فتغسا هم که قوم لوط عاد و ثمود نیز چنان بودند و گرفتار شدند» منظور از «للکافرین» مطلق کافران از جمله 
اهل مکه است و شاید الف و لاحم برای عهد و منظور فقط اهل مکه باشند. از آیه معلوم می‌شود که اعمال انسان در سرنوشت 
آینده‌ازش اثر مستقیم دارد» (دمره- دمر علیه» هر دو به یک معنی است. 

۱- ذلک بان له موی لین منوا ون الکافرین لا مولی له 

ذلک اشاره است به نصرت مومنان و نقمت کافران, مولی به معنی سرپرست است صدر آیه نظیر ال و لین منوا یرهم ن 
لمات ای لور نفره/ ۲۵۷ استه گویی مراد از لا مولی هم مولایی استا که باق به سمادط پرساقد او گرفه یه بحکم و این 
کفروا بارهم اساضُوتُ یخرجوَهُم من ۳ ۳ الظلماتِ طاغوتها نیز سرپرستان کفار هستند ولی آنها را به طرف بدبختی 
می کشانند. 

اما یسم ان هی آشماء س عُیتمُوا ام و آباژَکم نجم/ ۲۳ آنها مولای ادعایی می‌باشند و از حول و قوه الهی استفاده می‌کنند» 
پس و أنّ کف رین لا مزلی هم نفی مولویت غیر خداست ت تشریعا و تکوینا. 

۲- له ُذخل این آموا و عملوا الصَالحات جات تجری من تخنها انار و لین کَوا ی عون و بأکلون کم تأکل الم 
و الا موی له 


مقایسه است ما بین مومنان که خدا ولی آنهاست و کفار که ولیی ندارند تفسیر آحسن الحدیث ج ۱۰ ص: ۱۸۶ 


۳۴۲۵86۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۱۵/۲۱۱۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲۵6060 
تفسیر اهسن المدیث جلد ۱۰ مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۲ ۱۷۷۷۷۷ صفحه ۱۰۲ از ۲۷ 
ایضاً در این آبه علت دول بهشت و آنش فبر بان شده است و آن اینکه مومنان ایمان آورده و کارهای شایسته انجام می‌دهند. اما 
کفار غرضی جز شکم پرستی ندارند و در اینکار مانند چهارپایانند. 
۳-و کین من یف می دق من قزییک ای آخرجشک َخلکناهم فلا ناصر له 
اشاره است به ضعف اهل مکه در مقابل مشرکان گذشته که در اثر نافرمانی هلاک شدند. منظور از «قریة» اهل قریه است» فلا ناصرّ 
هم حال است از «اهلکناهم». 
۴- من کان علی یی بن رَبّه کمن زین له شوه ععله و وا أَهواعَُم. 
نوعی استدلال است بر بهشت مومنان و آتش کفاره مومنان از خدای خویش بر دلیل و شناخت آشکار هستند ولی کفار پیر و 
خواهشهای نفسند و اعمال بدشان در نظرشان خوب جلوه کرده به آتششان کشیده است. 
۵- تلا یوعد اون فا آنهاژ من مام یر آین و آنهاژ من آبن ل یز طععه و آنهاز من کنر لو بساریین و آنهاژ من 
این آیه تفصیل و توضیح آیه نله بُذخَل لین منوا ... است که گذشت «مثل؛ در اینجا به معنی صفت است متقون همان اهل 
ایمان و عملند. آبهای دنیا با طول زمان متغیر می‌شوند ولی آب انهار بهشتی تغییر ندارد زیرا که قانون کهولت و کهنه شدن در 
قيامت از ماده برداشته خواهد شد. 
ایضا شیرهای دنیا بعد از مدتی ترشیده و فاسد می‌شوند ولی شیرهایی که در انهار بهشتی جاریند طعمشان متغیر نشده و نخواهد شد 
به دلیل فوق. 
لفظ لذهُ یا صفت مشبهه است بمعنی لذیذ و يا از باب «زید عدل» است و تفسیر آحسن الحدیث ج ۱۰ ص: ۱۸۷ 
یا تقدیرش «ذو لْذْ» می‌باشد. «مصفی» یعنی صاف شده از موم و چیزهایی که مورد قبول طبع نیست. در این باره در نکته‌ها توضیح 
داده خواهد شد. 
وله فیها ین کل ارات و مَففرهٌ بن زبهم. 
تکمیل مطلب گذشته است. انسان از لغزش مصون نمی‌ماند» غفران لغزشها آنها را برای قبول نعمتهای بهشتی آماده می کند. 
کمن هو ال فی الثار و شمُوا ما عبیماً قطم عاءشم. 
شق اول این جمله محذوف است یعنی «امن بدخل الجنة التی هذه صفتها کمن هو خالد فی النار؟» ظاهرا نوشیدن آب جوشان از 
روی اضطرار خواهد بود چنان که در سوره واقعه آمده: لا کون من شجر من زوم ساملا ابو تشاربُون عَه یبن الحمیم 


شاربُونَ شوب الْهیم/ ۵۴ علی هذا بالاجبار از آن خواهند نوشید و احشاء‌شان را پاره خواهد کرد (نعوذ بالله من عذاب النار). 
نکته‌ها: 


انهار بهشتی: در رابطه با انهار بهشتی که در اين آیه مطرح شده سه مطلب لازم به تذ کر است. اول: منظور از جناتِ تجری من تَختها 
اس یه ان تکیکه شمان اتبار اس که درا ای شمه هر آت تسگا: 

دوم: آخرت جای خلود و ثبات و دوام است قانون کهولت (آنتروپیک) که در ماده کائنات حکم فرماست در قیامت برداشته شده و 
همه چیز ثابت و خالد می‌شود علی هذا آب قیامت غیر متغیر خواهد بود و شیری که در نهرها جاری است مصداق لمْ یی مه 
می‌شود و هکذا. 

سوم: هر قانون و قاعده که بشر از جهان دارد از خود جهان اخذ شده است تفسیر آحسن الحدیث» ج ۱۰ ص: ۱۸۸ 

قانونها و نظامات جهان است که به صورت علم پذیرفته شده و مورد استفاده قرار گرفته‌اند» ما می‌گوییم: قانون طبیعت آنست که 


۳۴۲656۱۱۲60 ۱۷: ۱ ۷ 


۲۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۲۲860۸60 
تفسیر اهسن المدیث جلد ۱۰ مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵۲۱۰6۵۲۲ صفهه ۱۰۳ از ۳۷۱۴ 
مار از تخم به وجود بياید و اگر از اول مارها مانند میوه از درخت میرونیدند. اکنون میگفتیم: قانون طبیعت آنست که مار از درخت 
بروید» اگر کسی می گفت: مار از تخم به وجود می آید می گفتیم: خلاف طبیعت است و شدنی نیست. 
دریاهای روی زمین از آب به وجود آمده در نتیجه می گوئیم: دریا از آب تشکیل می‌شود و اگر از اول از شیر یا از عسل به وجود 
آمده بودند الان می گفتیم: دریا از شیر یا از عسل تشکیل می‌شود و اگر کسی می گفت دریا از آب تشکیل می‌شود جواب 
خدایی که نهرها و دریاها را از آب به وجود آورده می‌توانست از عسل به وجود آورد چنان که در قيامت چنین خواهد فرمود. 


تفسیر آحسن الحدیث» ج ۱۰ ص: ۱۸۹ 
[سوره محمد (۴۷): آبات ۱۶ تا ۲۴] 
اشاره 


ومع تن بننیغ |لیک ی |ذا رجا جندک فان لین آوثا ال ما ذا ال آن ولیک ینیع له غلی یه وکا 

ِ (۱۶ و لین افتتوا زاغ دی و آتاهم ومع (۱۷ هل یرون ! الا السَاعَةٌ آن یذ جء ایهم 
هم کرام (۸ ماطلم هار لاله و اتقیر بابک و پلمزمیین و المزمنات وله بقلم فلکم و مثواکم (۱۹) و 1۳ 

ین ون مرو رک مرو کی ری قیقر رش شیک ی 

علیه من لموت الیل (۲۰) 

ال تزوت کزان وخ رال ان یرم ۱) کون عم نتوین فیتذوافیاأْض و قطغو 

أَرحامکغ (۲۲) ولیک الذینَ له له هم و آغمی بارهم (۲۳) لا یت وت رن مغ علی قلوب نها (۲۳) 

تفسیر آحسن الحدیث» ج ۱۰ ص: ۱۹۰ 

۶- بعضی از منافقان به کلام تو گوش می‌کنند تا چون از نزد تو خارج شدند» گویند: 

حالا چه می گفت؟ آنان هستند که خدا بر قلبشان مهر نهاده و از هواهایشان اطاعت کرده‌اند. 

۷- ولی آنان که هدایت پذیرفته‌اند بر هدایتشان افزوده و تقوایشان را داده است. 

۸- منتظر نیستند مگر آنکه قیامت به ناگهان آید که علائمش آمده است ولی چون بیاید بیداریشان کجا فائده دهد. 

4-بدان که جز خدا معبودی نیست و برای گناه خویش و مومنان طلب عفو کن. خدا حرکت و سکون شما را می‌داند. 

۰- اهل ایمان گویند: چرا سوره‌ای نازل نمی‌شود و چون سوره صریحی نازل شد و در آن جنگ گفته شد. می‌بینی که مریض 

القلبها به تو می‌نگرند مانند نگاه محتضر سزاوار است بر آنها احتضار. 

۱- سخنشان طاعتی و قول خوبی است ولی چون کار جدی شد اگر راست می گفتند بهتر بود. 

۲- آیا توقع هست که اگر اعراض کردید» اينکه در زمين مفسد باشید و قطع رحم کنید؟ 

۳- آنها کسانی هستند که خدا لعنتشان کرده» پس ناشنواییشان نموده و چشمشان را کور کرده است. 

۶۴- آیا در قرآن فکر نمی کنند یا بر قلبهایشان قفلهاست؟ 


کلمه‌ها 


آنفا: آنف به معنی الساعة و اکنون است. در مجمع فرموده: اوّلین وقتی که نزدیک به ما است آن فقط یک بار در قر آن مجید آمده 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر اهسن المدیث جلد ۱۰ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵6۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۱ صفهه ۱۰۱ از ۲۷۱ 


اشراط: شرط (بر وزن شرف) به معنی علامت است. جمع آن اشراط می‌باشد چنان که در مجمع و قاموس و صحاح آمده است اما 
شرط تفسیر آحسن الحدیث ج ۱۰ ص: ۱٩۱‏ 

(بر وزن عقل) جمع آن شروط و شرایط است. 

متقلبکم: ظاهرا آن مصدر میمی است همچنین «مثوا کم» پس مثوی به معنی اقامت و متقلب به معنی گردش و حرکت است. 
محکمة: واضح الدلال. آن در مقابل متشابه است. 

مغشی علیه: محتضر: «غشی علیه» به صیغه مجهول یعنی چیزی بر او عارض شد که فهمش را پوشانید. 

عزم الامر: یعنی کار جدی شد «صار الامر معزوما» در آقرب الموارد گوید «عزم الامر) ٍ یعنی روی فلان کار تصمیم گرفته شد؛ آن به 
معنی مجهول است و برای مبالغه به صورت معلوم گفته می‌شود. 

اقفال: قفلها. این کلمه فقط یک بار در قرآن مجید آمده است. 


شرحها 


آیات شریفه در سیاق آیات گذشته است. النهايٌ در این آیات دو گروه مومن و منافق مطرح است چنان که در آنها مزمن و کافر 
مطرح بود. 

در مجمع البیان از اصبغ بن نباته نقل شده که آمیر الممنین علیه الشلام فرمود: 

ما در نزد رسول خدا صلی الّه علیه و آله حاضر می‌شدیم» از وحی می‌فرمودند؛ من و کسان دیگر گوش می‌دادیم و چون از 
محضرش بیرون می آمدیم (منافقان) می گفتند: 

الان چه گفت؟ از اين کلام معلوم می‌شود که آیات در رابطه با منافقان است. 

۶-و ینغ تن بستمع الیک عثّی |ذا خریجوا ین جنک قاا لین وا للم ما ذاقال یا 

ضمیر «منهم» راجع به کفار است به مناسبت آنکه منافق کافر است. جمع آمدن «خرجوا- قالوا» به اعتبار معنای «من» موصول 
می‌باشد. نظرشان از تفسیر آحسن الحدیث» ج ۱۰ ص: ۱۹۲ 

ما ذاقال آنفا ظاهزا تحقیر است یغتی: گفت‌هایش وقعی ندازد و بی‌پایه اس آوثرا الم مومتین,ستخابه هستن, 

ولیک یبال علی قلوبهع و انوا أَوعُم. 

این جمله مزید احتمال قبلی است طع ال مهر نهادن ابندایی نیست بلکه در اثر عناد و لجاجتهاست لذا جبر لازم نمی‌آید. چنان که 
و انوا همم آن را تفسیر می کند یعنی: «اولنک اتبعوا اهوائهم» و اين امر سبب مهر نهادن شده است. 

۷-و این اعدا رادم هد و آنام تقوامم. 

نقطه مقابل آیه قبلی است. «اهتدوا» هدایت قبول کردن است. زیادت آن افزودن بر درجه هدایت می‌باشد زیرا ایمان و هدایت ذو 
درحاتند. «زادهم» نتیجه هدایت است چنان که طْبع ال در آیه قبلی نتیجه اتباع هواست. مراد از «تقواهم» می‌شود که از هوای نفس 
باشد یعنی خدا آنها راء پرهیز از هوای نفس روزی کرده است. 

در المیزان فرموده: زیادت هدی راجع به کمال در مرحله علم و دادن تقوی راجع به کمال در مرحله عمل است چنان که طب ال در 
اک 

1۸- هل یرون السَاعة آن تأیه بت ققذ جاء آشراطها نی هم !ذا جاءتهع ذکرامخ. 


یعنی تبلیغ پیامبر و ارشاد الهی در دنیا بیدارشان نکرد فقط 1 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷۱ ۱ ۷ 


۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲۵6060 
تفسیر اهسن المدیث جلد ۱۰ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵/۱۵6۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۱ صفحه ۱۰۵ از ۲۷۱ 
ناگهان می‌آید و ظرف ایمان و عمل از دست می‌رود لذا تذ کر فائده‌ای نخواهد داشت. 
«هل» در آیه در جای ماء نافیه است. «بغتة» قید اتیان می‌باشد اشراط به معنی علامتهاست. آن بالاخره از شرط (بر وزن عقل) مأخوذ 
است که به معنی تفسیر آحسن الحدیث» ج ۱۰ ص: ۱۹۳ 
«ما یتوقف علیه الشیء» می‌باشد» ََذ جاء شراطها تأکید مطلب است. 
اهل تفسیر اشراط و علائم قیامت را بعشت حضرت رسول صلّی الّه علیه و آل انشقاق قمر آمدن دخان که در سوره دخان/ ۱۰ ذ کر 
شده است و نزول آخرین کتاب آسمانی گفته‌اند. 
المیزان آنها را خلقت انسان و انقسام آن به نیک و کاران و بدکاران که مستدعی قيامت است و آمدن مرگ فرموده و از در منثور از 
ان او رشو له رها ی الا کرقه که وس 
«بعثت انا و الساعهٌ کهاتین و اشار بالسبابةٌ و الوسطی» 
و نیز نقل می‌کند روزی رسول خدا صلّی له علیه و آله در میان مردم بوده شخصی آمد و گفت یا رسول الله 
«متی الساعة» قیامت کی خواهد بود. حضرت فرمود: 
«ما المسئول با علم من السائل ...» 
احتمال دیگر آنست که مراد از ساعة م رگ باشد نه قيامت در اینصورت علائم مرگ عبارتند از پیری؛ سفیدی موهاء تقلیل قوا و 
غیره. 
9- الم ها له له و استففر یک و للمژمنین و المزمنات و له بقلم کم و علواکم. 
ظاهرا تفریع است بر این طبع ال علی قلوبهع ...و لیاوا .. 
یعنی حالا که خدا بر قلب کافران مهر می‌زند و هدایت مومن را افزایش می‌دهد در لا له ال ثابت باش و بر گناه خود و مومنان 
طلب مغفرت کن. 
المیزان فرموده: امر به علم امر بر ثبات در علم است یعنی در این شناخت پایدار باش در مجمع آن را از زجاج نقل کرده است» در 
رابطه با «ذنیک» در آیه ۵۵ سوره ممن صحبت شد و در اول سوره فتح نیز خواهد آمد. استغفار آن حضرت قهرا در پیش خدا 
مقبول و برای مومنان مایه امید است. و ال یلم ... 
تعلیل مطلب است. تفسیر حسن الحدیث ج ۱۰ ص: ۱۹۴ 
طبرسی رحمه الّه می گوید به طور صحیح نقل شده که حذيفة بن یمان می‌گوید من نسبت به خانواده‌ام بد زبان بودم» روزی به 
رسول خدا گفتم: 
می‌ترسم زبانم مرا داخل آتش کند فرمود: 
«فاأین انت من الاستغفار انی لاستغفر ال فی الیوم مان مرة) 
یعنی استغفار کن» من روزی صد بار استغفار می کنم. 
عن ابی عبد الّه علیه .لام قال ان رسول اه صلّی الله علیه و آله کان لا-بقوم من مجلس و ان حف حتی بستففر اه عز و جل 
خمسا و عشرین مره (برهان). 
در المیزان از در منثور آن حضرت نقل شده فرمود: 
دنه لیغان علی قلبی و انی لاستغفر اللّه کل بوم ماه مرة؛ 
غین به معنی غلبه شهوت بر نفس است. 
0۰- ول لین آمنوا ز لا شوه قماذا تركث شوه کته و ذکر فیتا تال ریت این فی فلوبهع ترض رون یک 


۳۴۲656۱۱60 ۱۷۱ ۱ ۷ 


۲۲86060 0۷/۰: ۱ ۲۱۳۵۳۷ 


تفسیر اهسن المدیث جلد ۱۰ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵6۲۲۱۲۷۵/۱۰۵۵۲۱ صفحه ۱۰۶ از ۲۷ 
نظر المعشی علیه من وت فالی لهُم. 


آیه در رابطه با مومنان خالص و منافقان است که مومنان انتظار تکالیف تازه را می کشیدند ولی چون آیه صربحی در رابطه با جنگ 
نازل می‌شد مریض القلبها مانند قالب بیروح و آدم در حال احتضار به آن حضرت نگاه می کردند. 
ی لَهُمْ مبتدا و خبر است یعنی احتضار برای آنها سزاوار است» اصمعی گفته «اولی لکک؛ تهدید است یعنی آنچه مکروه می‌داری 
قرین تو باشد» نظیر این آیه است آیه: آولی لک فاولی نم آلی لک فاّلی قیامة/ ۳۲. 

۱- طاعد و قول مَعژوٌ قاذا عَرَم الم لو صدقوا له لکان ترا هم 
یک احتمال آنست که اين آیه راجع به الذی منوا باشد در اینصورت «طاعة» خبر مبتدای محذوف است یعنی «قولهم لولا نزلت 
طاعٌ ...» به عبارت دیگر اينکه می گویند: چرا سوره‌ای نازل نمی‌شود یک نوع طاعت و کلام خوب است ولی چون کار جدی شد 
و جنگ پیش آمده اگر به خدا و رسول راست گویند تفسیر حسن الحدیث. ج ۱۰ ص: ۱۹۵ 
و به جنگ بروند بهتر است» علی هذا این سخن تشویق به عمل است و اينکه به حرف اکتفاء نکنند و در عين حال نشان می‌دهد که 
در درجه نازله ایمان هستند. 
احتمال دیگر آنست که راجع به مریض القلبها باشد» در اینصورت «طاعُ؛ مبتدای محذوف الخبر است یعنی «طاعهٌ و قول معروف 
خیر لهم» ولی در ایتصورت جمله فاذا عم ۳ نافیل و ۱ با خوب تطبیق نمی‌شود. جواب [[۳ محذوف است یعنی «فاذا و 
الامر نکلوا». 
۲ هل عمیشم ٍن تولیتم آن یلوا فی ال ض و قطغوا آحاتکم, 
این آیه راجع به مریض القلبهاست که آیه بعدی نشان می‌دهد مراد از آن منافقانند «تولیتم) ) اگر به معنی اعراض از کتاب خدا و 
عمل بدین باشد منظور آنست که شما منافقان بالاخره در اثر مخالفت کارتان به افساد و قطع ارحام می‌رسد المیزان این معنی را 
اختیار کرده» طبرسی آن را به «قیل» نسبت می‌دهد» در اینصورت به نظر می‌آید جریانی در کار بوده که این آیه بر اعراض از جنگ 
تفریع آمده است. 
گویی اکثر مفترران «تولیتم» را ولایت و سرپرست شدن گرفته‌اند در اینصورت تناسب آن با اعراض از جنگ چندان روشن نیست و 
الله العالم. 
مه و اک( 

- آولنک الّذینَ لاهن صََهُمُ و آغمی أبَصارَهُم. 
اشاره است به مفسدان و قاطعان ارحام» لعنت در دنیا دور کردن از رحمت و توفیق هدایت است. نتیجه لعنت همان ناشنوا بودن 
نسبت به کلام حق و نابینا بودن نسبت به آیات الهی است لَُمْ قلوٍ لایَفتهُون بها و لَهُم أعِنْ لا بیْصرون بها تفسیر آحسن الحدیثه 
ج۰ ص: ۱۹۶ 
و لهُم آذان لا یعون بها 
اعراف/ ۱۷۹. 
۴- آ فلا ید" بو لقن مغ غلی قلوب فلا 

تیه کر ری او درم کایه اسان را ورن کرشفان را اشفا کی کر کشا کر منت یرای اقا رد 
قلوب آنها و امثال آنهاست آم علی قلوب ... حاکی از سلب قدرت تدبر است یعنی تدبر نمی کنند و یا قدرت تدبر ندارند؟ اضافه 
اقفال به ضمیر قلوب حکایت از بخصوص بودن قفلها دارده نه قفلهای معمولی. 
در مجمع از امام صادق و امام کاظم صلوات الله علیهما نقل کرده که فرموده‌اند 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۲۲۵60۸60 
تفسیر اهسن المدیث جلد ۱۰ مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵۲۱۰6۵۲۲ صفهه ۱۰۷ از ۲۷۱ 
« فلا یتدبرون القر آن فیقضوا ما علیهم من الحق» 
و نیز فرموده آیه دلیل است بر بطلان قول آنان که گفته‌اند: قرآن را جز با روایت و نقل تفسیر نتوان کرد. 


نفسیر آحسن الحدیث» ج ؛ ۱ ص:! ۱۹۷ 
[سوره محمد (۴۷): آیات ۲۵ تا ۳۲] 
اشاره 


دای انوا علی آذبارهم من بذید ما تن له ای النیطانْ سول لَهم و آثلی له (۲۵) ذلنک بنهم او لین کرو ما رل 
له یشک فی بَقض الأقر و له یلم !رامع (۲۶) قکیت اذا رهم الملانک؛ یَضربون ومجوعهع و آذبارفم (۳۷) ذلک بنَهمْ 
انوا ما سخط ال و کروا رضواه قبط المع (0۸ آم عيت این فی قلوبهم ررض آن آن بح ال أَضفاتهع (۲۹) 

و و تشاء رین که رهم پیتیماهع و لقرقَهُم فی لخن لول و له بقلم آغمالکم (۳۰) و نکم عی تلم المجاجدین منکن و 
الابرین و تلا آخبازکم (۳۱ ان لین کفروا و صَدُوا عن سپیل له و مافوا سول من بغد ما تین هم دی آن یش وژوا له ما 
و مبخط الم (۳۷) 

۵- کسانی که بعد از آشکار شدن هدایت به کفر بر گشته‌اند. شیطان اعمالشان را بر آنها مزین کرده و با آرزوها مشغولشان نموده 
شاه 

۶- این بدانجهت است که آنها به کفار گفتند: در بعضی از کارها از شما اطاعت می‌کنیم خدا نجوایشان را می‌داند. 

۷- چطور است حالشان وقتی که ملائکه آنها را بمیرانند در حالی که بر چهره‌ها و پشتهای تفسیر حسن الحدیث؛ ج ۰۱۰ ص: ۱۹۸ 
آنها می‌زنند. 

۸- این عذاب برای آنست که پیروی کردند از آنچه خدا را به خشم می‌آورد و مکروه داشتند رضوان خدا را. 

۹- آیا مریض القلبها گمان کرده‌اند که خدا حقدهای آنها را آشکار نخواهد کرد؟ 

۰- و اگر می‌خواستیم آنها را به تو نشان می‌دادیم و با علامتشان آنها را می‌شناختی و حتما آنها را در طرز سخنشان خواهی 
۱- حتما شما را امتحان می کنیم تا مجاهدان و صابران شما را آشکار کنیم و اعمالتان را امتحان نمائیم. 

۲- کسانی که کافر شده و مردم را از راه خدا بازداشته و با رسول ما بعد از آشکار شدن هدایت مخالفت کرده‌انده جز به خدا 


ضرری نرسانند و به زودی اعمالشان را باطل می کند. 
کلمه‌ها 


ارتدوا؛ ارتداد؛ بر گشتن. منظور از آن بر گشتن از دین حق است: 

«ارتد: رجع عن طریقه و عن دینه» در برگشتن معمولی نیز به کار رود نظیر فارْئدا غلی آثارهما صصاً کهف/ ۶۴. 
ادبار: دبر (بر وزن عنق): عقب. پشت. جمع آن ادبار است» منظور پشت کردن بحق و ترکک آن بعد از اخذ است. 
سول: تسویل: تزیین نفس است چیزی را که نفس به آن حریص است. 

املی: املاء به معنی اطاله مدت (مهلت دادن) و تأخیر است: «الاملاء: .. 


الامهال و التأخیر فی المدة» مراد از آن در آیه امداد یا تطویل آرزوهاست. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۵۳۷ ۱ :0۷ ۴۲860۸60 
تفسیر اهسن المدیث جلد ۱۰ مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵۲۱۰6۵۲۲ صفهه ۱۰۸ از ۲۷۱ 
اسرار: پنهان داشتن. و به فتح اول رازها و سرها. تفسیر آحسن الحدیث» ج 0۱۰ ص: ۳۹ 
اضغانهم: ضغن: حقد و کینه. جمع آن اضغان است راغب حقد شدید گفته است. 
لحن: آهنگ و طرز لحن دو جور است یکی بر گرداندن کلام از قاعده و غلط ادا کردن, دوم مطلب را با کنایه و تعریض و فحوی 
ادا کردن. 


شاقوا: مخالفت کردند. دشمنی کردند. اصل آن واقع شدن هر طرف در یک شق و در یک جانب است. 
شرحها 


آیات شریفه تکمیل جریان گروه منافقان است و آنها را سخت تهدید می‌کند و مقداری از باطن کثیف آنها را بازگو می‌نماید و از 
عذابت پرزخ در باره آنها پرده برمی‌دارد. 

۵- اد لین زوا علی آذبارهم من بغد ما تین هه دی السْیطانٌ سول له و آدلی له 

این آیه و آیه بعدی حکایت از توطثه‌ای دارد که میان کقّار و منافقان رخ داده و منافقان به کار قول همکاری داده‌اند ازتْدّوا علی 
بارهم با منافقان می‌سازد که در ظاهر ایمان آورده ولی در باطن به کفر برگشته‌اند. شیطان آنها را دانسته به نفاق کشانده و تبانی 
بر علیه السلام را بر آنها مزین کرده و گرفتار آمال باطل نموده است. 

۶- ذلک نم قالو لین کرموا ما رل ال نطیفکم فی بخض ار و له اشرارمخ. 

شاه آنیک توا نو ناه شطان ی ای وا بان عیت ات کسراه ار وی هراب کار ایض که ساففان مب اقا 
گفته‌اند: ما در بعضی تفسیر آحسن الحدیث. ج ۱۰ ص: ۲۰۰ 

از توطه‌ها که بر علیه اسلام می کنید با شما همکاری خواهیم کرد. 

احتمال دارد منظور از این آیه همان باشد که در سوره حشر آمده: تر الی لین ناققوا ولو لاخوانهم لین کرو أغل 
الکتاب لین ثم رین معکم ولا تطیغ فیکم آعدا بدا ان موم لش نکم حشر/ ۱۱ جریان دربارهعبد له بن یی منافق و 
تهوخاشی تقیر اثست که یه الله یه آتها فرل خی کاری داد 

در مجمع البیان فرموده: 

او المروی عن ابی جعفر و ابی عبد له علبهما التلام انهم بنو امیه کرهوا ما نزل له فی ولاية علی بن ابی طالب علیه التلام. 

ناگفته نماند «!سرار» را قارئان کوفه بجز اپی بکر با کسر الف و دیگران با فتح آن خوانده‌اند. 

۷- کیت اذا تم الملانکةٌ یَضربون وَجوَهم و أَذْبارهْم. 

اشاره به معذب بودن آنها در برزخ است. نظیر اين آیه در سوره‌های دیگر نیز آمده است. در اين زمینه در ذیل آیه و لا تَقولوا من 
بقل فی سپیل ال أنواتٌ بقره/ ۱۵۴ به تفصیل سخن گفته شد. «فکیف؛ تقدیرش «فکیف حالهم» است یعنی: در دنیا به کفر بر 
می گردند و به کار قول همکاری می‌دهند» پس حالشان بعد از مرگ چگونه خواهد بود؟ 

۸- ذلک یم وا ما آشخط ال و کرشوا واه خبط أَغمالهم. 

اشاره است به عذاب برزخ و ضرب ملائکه. منظور از ما أحط ال تسویل شیطان و پیروی از هوای نفس و اتیان گناهان است؛ مراد 
از اعمال حبط شده اعمال خوب آنهاست که از روی ریا و اغراض دنیوی انجام من دآفتا نف دز اف پروف انا اعط الم ی‌جراز 
مکروه داشتن رضای خدا اعمال آنها نیز باطل گردید در نتیجه, مستحق عذاب فوق شدند. تفسیر آحسن الحدیث. ج ۰۱۰ ص: ۲۰۱ 
رضا و سخط خدا از صفات فعلند» مراد از آن دو واب و عقاب خداوند است در توحید صدوق از محتّد بن عماره نقل شده گوید 


از امام صادق علیه السلام پرسیدم: یا بن رسول الله از خدای عز و جل خبرم دهید که او را رضا و سخطی هست؟ فرمود: 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ 


۲ ۲۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲۵6060 
تفسیر اهسن المدیث جلد ۱۰ مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۲ صفحه ۱۰۹ از ۲۷۱ 
آری ولی نه مانند آنچه در مخلوق است لیکن غضب خدا عقاب خدا و رضای او ثواب اوست 
«قال: نعم و لیس ذلک علی ما یوجد فی المخلوقین و لکن غضب الله عقابه و رضاه وابه» (المیزان). 
۵۹- ام خستٍ الذین فی قلوبهم مَرَض آن لنْ بخرخ الله اضغانهم. 
اشاره است به اینکه بالاخره خداوند در اثر پیشامدها و فراز و نشیبها» کینه‌ای را که به دين و اهل دین دارند آشکار خواهد کرد» 
منظور از مریض القلبها منافقانند که مرض قلبشان منجر به نفاق شده است. 
۰و لز تشاء یناکم فلعرفتهع بسیماهم و غرم فی آخن القل و ال یلم نغمالکم. 
الو» برای نفی جزاء به علت نفی شرط است» یعنی خدا خواسته که در اثر پیشامدها باطنشان ظاهر شود و اگر می‌خواست منافقان را 
به تو نشان می‌داد و با علامتی که نشان داده بود آنها را می‌شناختی. 
آن گاه فرموده: در طرز سخن گفتنشان حتما آنها را خواهی شناخت زیرا باطن انسان از گفتارهایش ظاهر می‌شود. آمیر المژمنین 
علیه السْلام فرموده: 
یعنی هر کس چیزی در باطن داشته باشد در سخن ناخودآ گاهش ظاهر می‌شود. 
و الة یعَلم آغمالکم خطاب به همه مومنان و کفار است یعنی چه پنهان کنید یا نکنید خدا اعمالتان را می‌داند.؛. 


تفسیر آحسن الحدیث. ج ۱۰ ص: ۲۰۲ 
نکته 


در مجمع البیان از ابو سعید خدری نقل شده که فرمود: لحن القول کینه منافقان است نسبت به علی علیه التلام مادر رو زگار رسول 
خدا صلی الّه علیه و آله منافقان را با بفضشان نسبت به علی علیه ال لام می‌شناختیم: «و کنا نعرف المنافقین علی عهد رسول ال 
صلی الّه علیه و آله بغضهم علی بن ابی طالب علیه الشلام؛. 

و نیز ازن از جابر بن عبد اللّه از عبادة بن صامت نقل کرده که گفت ما اولاد خویش را با محبت علی علیه الترلام امتحان می‌کردیم 
اگر می‌دیدیم که یکی او را دوست نمی‌دارد می‌دانستيم که در غیر هدایت است. 

کر اتسوا از ده سر را انم سره تا کعطا کا شرفالتافنی علی ضا وسول ای له علیسی الم ال مقشن عان ند 
ابی طالب علیه اللام». 

۳-و نکم عّی تعلم المجامدین منکم و الابرین و لوا آخبازکم. 

اسان سیب ککاها ول اس اسان مان یت الله و ارآ در فان وا را اف کاس تلاو آن ان ابا و 
انحطاط است علم در آیه به معنی اظهار می‌باشد. 

منظور از اخبار اعمال است به عنوان آنکه عمل از باطن انسان خبر می‌دهد چنان که در المیزان فرموده است. 

۳۲ لین کفروا و ضدُوا عن سبیل له و وا لول من ید ما تین هم الهدی ن بو له مر مبحبط آغمالهم. 

اشاره است به اینکه عناد و لجاجتشان بالاخره به ضررشان تمام خواهد شد ضرری به خدا نتوانند رسانید. من بغْد ما تین ... حاکی 
است که دانسته کافر تفسیر آحسن الحدیث. ج ۱۰ ص: ۲۰۳ 

شده‌اند عذری در نزد خدا ندارند. سبط َعْملهُمُ نشان می‌دهد که اعمال خوبی که کرده‌اند باطل خواهد بود زیرا که برای خدا 
نکر ده‌اند. 


می‌شود گفت: منظور» بزرگان منافقین و کفار هستند که خود حق را انکار کرده و دیگران را نیز اغفال نموده‌اند» در اینصورت 


۳۴۲656۱۱۲60 ۱۷: ۱ ۷ 


۲ ۱۲۱۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر اهسن المدیث جلد ۱۰ مرکز تمقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۲۱۰6۵۲۲ صفهه ۱۱۰ از ۲ ۲۷ 
منظور از اعمال فعالیتهای آنها در مقابله با اسلام است که خدا پی اثر خواهد کرد. 


تفسیر آحسن الحدیث. ج ۱۰ ص: ۲۰۴ 
[سوره محمد (۴۷): آبات ۳۳ تا ۳۸] 
اشاره 


ی الذین مایا لو یش سول و لا بط آغمالکم (۳۳ این کنزوا و حر نوا عن یلاله ماو شم کف 
فلن یر للم (۳۴ فلا تهئا و تذغوا ای الم و با یرم آغمالکم (۳۵ ما الیل لیب و نز 
ون زوا و تا نکم آجوزکم و لا یستلکم آتوالکم (۳۶ ان ده موما بعکم بو و خر آشفانکم (۳۷) 

ها نم مزلم شذعون لوا فی بل لو نکم من یل و من یل انا تخل عن تیه له ای وم ماقرا ون کل 
بستیدل قُوما غبرکم ؟ لا بتکووا اکن (۳۸) 

۳- ای کسانی که ایمان آورده‌اید اطاعت کنید خدا و اطاعت کنید رسول خدا را و اعمال خویش را باطل نکنید. 

۴- کسانی که کافر شده و از راه خدا مانع شده و آن گاه در حال کفر از دنیا رفته‌اند خدا هرگز آنها را نخواهند بخشود. 

۵- پس سست نشوید و کفار را به سازش نخوانید با آنکه شما برترید و خدا با شماست و اعمال شما را ناقص نخواهد کرد. 
۶- زند گی دنیا فقط بازی و مشغولیت است و اگر ایمان آورده و تقوی کنید» پاداشهای شما را می‌دهد و اموالتان را نمی‌خواهد. 
۷- اگر اموال شما را بخواهد و به مشقتتان اندازد بخل می‌ورزید و کینه‌هایتان را ظاهر می‌کند. تفسیر حسن الحدیث» ج ۱۰ ص: 
۲۰.۵ 

۸- آگاه باشید شما اینان هستید که دعوت می‌شوید تا در راه خدا انفاق کنید بعضی از شما بخل می‌ورزد هر که بخل کند بر نفس 
خویش بخل می‌کند» خدا بی‌نیاز و شما نیازمندانید و اگر اعراض کنید قومی غیر از شما را عوض می گیرد سپس مانند شما 


کلمه‌ها 


تهنوا: وهن: ضعف و سستی. «فلا تهنوا!: ضعیف و سست نشوید. 

سلم: صلح و سازش 

اعلون: غالبها. آن از علو است به معنی برتری و غلبه. مفرد آن اعلی است. 

یترکم: در مجمع فرموده: وتر به معنی نقصان و اصل آن به معنی قطع است گویند: «وتره یتره و ترا: اذا نقصه؛ لنْ بتکم أغمالکم 
ثواب اعمال شما را ناقص نمی کند. 

یحفکم: احفاء: به زحمت انداختن. تحمل مشقّت. 

تبخلوا: بخل: خودداری از احسان. 

یستبدل: استبدال: عوض گرفتن و طلب عوض. 


شرحها 


پس از آنکه در آیات گذشته حالات کفار و مریض القلبها بررسی گردید و جریان ارتداد و مانع شدن از راه خدا و مخالفت با 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۲۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲60/60 
تفسیر اهسن المدیث جلد ۱۰ مرکز تحهیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۲۱3۷۵/۱۰/۵۲۱ صفحه ۱۱۱ از ۲۷۱ 
رسول و امثال آن یادآوری شد. در این آیات خطاب به ممنان فرموده: مبادا شما مانند آنها باشید شما از خدا و رسول اطاعت 
کنید» سست نباشید. کفار را به مسالمت دعوت نکنید (میان کفر و اسلام سازشی نیست) دنیا چند روزی بیش نیست. به فکر آخرت 
و پاداش عمل باشید. تفسیر حسن الحدیث. ج ۱۰ ص: ۲۰۶ 
در رابطه با انفاق در راه خدا همه ثروت شما را نمی‌خواهند» فقط مقداری از آن را انفاق کنید و گرنه دیگران می‌آیند و جای شما 
را می گیرند و شما از اسلام بی‌بهره می‌شوید. 
۳- با ها لین وا آطیقوا لو و لول و لا نیطوا آغمالکم. 
اطاعت از خدا در احکامی است که نازل فرموده. اطاعت از رسول در فرمانهای اوست که به عنوان ولایت دستور می‌دهد در رابطه 
با مقذمات جهاد و غیره. رجوع شود به نکته‌ها. 
این آیه در نوبت خود یک دستور مستقلی است ولی راجع به سیاق آیات مربوط به جریان قتال است در آیه ۲۸ درباره منافقان گفته 
شد که کرمُوا رضوانهُ خبط أَغمالَهْْ آنها در ار مکروه داشتن رضای خدا اعمالشان حبط گردید شما نیز در اثر نادیده گرفتن 
حکم قتال اعمال خویش را باطل نکنید» پر روشن است که مخالفت خدا و رسول سبب حبط اعمال است. 
صدوق علیه الرحمه در ثواب الاعمال از حضرت باقر علیه التلام از رسول خدا صلی اه علیه و آله نقل کرده که فرمود: 
«من قال سبحان اللّه غرس الله له بها شجرة فی الجن و من قال الحمد له خرس اللّه له بها شجر؛ فی الجنة و من قال لا اله الا اللّه غرس 
ال لیوا شقن ال وم قال الاک رس اه نیا سوق انح ال را فا مسر اسان زاف ال 
لکثرقال: نع و لکن اياکم ان ترسلوا رن فتحرقوها و لک ان له عز و جل یقو ...ولا تلا اعمالکم». 
۴ اد لین کنروا و صدُوا عنْ سبیل له بٌمایوا و ُم کفاز قیفر له هم 
یعنی کفار و مانعان راه خدا سزایشان همین است. شما از آنها نباشید. اگر تفسیر آحسن الحدیث» ج ۰۱۰ ص: ۲۰۷ 
از خدا و رسول اطاعت نکنید نظیر آنها خواهید بود. آیه صریح است در اينکه مرگ در حال کفر سبب آتش است و هیچ علاجی 
ندارد. 
۳۵- لا تهنوا و توا ٍلی الم و شم عون و له معکم ون : ترکم آغمالکم. 
تفریع است بر دو آیه گذشته. یعنی حالا که عدم طاعت خدا و رسول سبب بطلان اعمال و آن سبب شقاوت ابدی است» پس در 
ی کر عم 2 
لمیزان و مان را حال گرفته است ظاهرا در صورت حال بودن مشهوم ندارد پلکه منظور آدست که: را بیج رابت 
با آنکه شما بررید و خدا بانشماست پی چرا پیشنهاد مسالمت می کنید؟ علی هذا و ال تعکغ تعلیل و ان عون و هر دو تعلیل 
عدم دعوت به صلح است. 
آن گاه در تکمیل مطلب فرموده: هر زحمتی که بکشید پاداش آن را تمام و کمال خواهید دید. «تدعوا» عطف بر «تهنوا» و تقدیر 
آن «لا تدعوا» است. 
نظير این آیه است آبه: و لا تهنوا و لا تهزئوا و شم الَغلون ٍنْ تشم وین آل عمران/ ۰۱۳۹ 
ناگفته نماند: آیه: رن جتخوا للم ماخ لها و کل علی ال فال/ ۶۱ غیر از این آیه است زیرا دعوت در آن از جانب کفار 
است: 
۶- نما ای الا یت و هو و ان نیوا و ما بوتکم أمجو کم و لا بستلکم آنوالکم. 
یعنی» اگر بنا باشد که از خدا و رسول اطاعت نکنید و در قتال دشمنان کوتاهی کنید» آن به خاطر زند گی دنیاست. ولی زندگی 


دنیا لب و لهو است و ارزش آن را ندارد که به جهت آن. از اطاعت خدا و رسول باز مانید. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۲۱۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
تفسیر اهسن المدیث جلد ۱۰ مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵۲۱۰6۵۲۲ صفحه ۱۱۲ از ۲ ۳۲۷ 
و اگر ایمان بیاورید و تقوا پيشه کنید پاداشتان می‌دهد و در مقابل آن تفسیر أأحسن الحدیث» ج ۰ ص: ۲۰۸ 
اموالتان را نمی‌خواهد» منظور خواستن همه اموال است چنان که از آیه بعدی روشن می‌شود. علت لعب و لهو بودن زندگی دنیا در 
سوره عنکیوت آیه ۶۴ گذشت. 
نا گفته نماند: لهو و لعب بودن زندگی دنیا در قرآن مجید پیوسته در مقایسه با قیامت است نه فقط در حد خود چنان که با مراجعه 
به آیات روشن خواهد شد. 
۷- ان بستلکموها تیخفکم تبکلوا و بخ آضغانکم. 
تعلیل نخواستن همه اموال است زیرا که در آن صورت طاقت بشر طاق می‌شد و کینه سینه‌ال در مقابل این درخواست آشکار 
می گردید» آیه صریح است در اینکه خواستن همه اموال به زحمت انداختن انسانهاست. 
۸- ها شم مژلاء عون لّوا فی سبیل له قملکم من ببخل و من تخل فاما تخل عَن تفیه. 
این تکمیل آیه سابق است یعنی: فقط مقداری از اموال شما در راه جهاد و در راه خدا خواسته می‌شود» در اینصورت هر که بخل 
کند به ضررش خواهد بود. اینکه می‌گوید: یتخل عنْ تفه معنایش آنست که خبر را از خودش منع می‌کند زیرا خداه به نفع دنیا و 
آخرت او دستور انفاق می‌دهد و گرنه: 
و ال ال و مالقا 
خدا نیازی ندارده نیاز از جانب انسانهاست. 
وان توا بستبدل ما غیر کم نم لا یکوئواأنالکم. 
در کشاف گوبد: آن عطف است بر و ان نوا و توا گویی المیزان آن را پذیرفته است یعنی: و اگر از ایسان و تقوی اعراض 
کنید. خداوند قومی غیر از شما را عوض می گیرد. آنها مانند شما نمی‌شوند بلکه ایمان می‌آورند و تقوی پیشه می‌کنند» در این آیه 
یک نوع تعزز هست که اگر شما قدر اسلام را تفسیر آحسن الحدیث. ج ۱۰ ص: ۲۰۹ 
ندانید خداوند کسان دیگر را می‌آورد که قدر آن را بدانند نظیر: فان یکو بها مّلاء َقد و کلنابها تم بشوا بها بکافرین انعام/ ۸٩‏ 
در مجمع البیان فرموده: ابو هریره روایت کرده: گروهی از پاران رسول صلّی الّه علیه و آله در نزد آن حضرت بودند و گفتند: یا 
نیون ان اهراک فا دز کیش ره کال مسا ها درد 0 یرت مود رت دس بر فان شا زود وش یا 
سلمان و قوم او هستند بخدا قسم اگر ایمان چسبیده به ریا هم باشد مردانی از فارس آن را در خواهند یافت «و الذی نفسی بیده لو 
کان الایمان منوطا بالثریا لتناوله رجال من فارس». 
این روایت را در کشاف و در المیزان از در منثور نیز با کمی تفاوت نقل کرده است. 
ایضا در مجمع از ابو بصیر نقل شده که امام صادق علیه الشلام فرمود: 
«آن تتولوا با معشر العرب یستبدل قوما غیر کم یعنی الموالی 
و 
عن ابی عبد له علیه الّلام قال قد و الّه ابدل بهم خیرا منهم الموالی؛. 
اکنون که سال هزار و چهارصد و پنج قمری است مضامین این سوره پیاده شده است» حکومت اسلامی در ايران تشکیل گشته 
نقشه‌های کفار و منافقین گمراه شده و حزب اللّه پیروز گردیده و قوم سلمان فارسی به دفاع از اسللام برخاسته‌اند. 


نکته‌ها 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ 


۲۱۳۵۳۷ :0۷ ۴۲860۸60 
تفسیر اهسن المدیث جلد ۱۰ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۱۱۲ از ۳۲۷۱۴ 
ناگفته نماند: خداوند قطم نظر از بیان احکام» برای حضرت رسول صلّی الّه علیه و آله در اداره امور و جعل احکام ولایت مطلقه 
ی 
واجپ کرده از جمله در آیه گذشته که خواندیم یو ال و یو لول 
و فذ قرو اباته: یو ال و لیوا لرشول و آلی ار ینکن . سای ۵9 فا ای و أطیقوا الشول . .. ور/ ۸۵۴ و نیز در 
آیتی نظی: من بطعالّشول ند آطاع له . بز سار ۰ و ما آتاکم الرشول فَحْوة و ما لهاکم عَلهُ انوا . .. حشر/ ۷ لن نا الیکک 
الکتاب بلق انعکم ؛ نلاس بما آراک ال .. نساء/ ۱۰۵ در آیاتی که «اطیعوا» تکرار شده هر یکث مصداق به خصوص دارد» 
مراد از آطیُوا ال اطاعت از خداست در احکام و دستورهایی که نازل فرموده است مراد از أطُوا لول فرمانها و دستورها و حتی 
تشریعهای اوست که در رابطه با اداره امور فرمان می‌دهد و یا برای تکمیل دین» تشریع می کند. 
در اين رابطه رجوع شود به کتاب کافی ج ۱/ ۲۶۵ باب التفویض الی رسول اللّه و الم علیهم الّرلام فی امر الدین؛ در آنجا در 
حدیث چهارم آمده: خدا نمازها را دو رکعت دو رکعت نازل کرد. رسول خدا هفت رکعت بر آنها افزود» رسول خدا نوافل یومیه 
را خود تشریع فرمود» روزه شعبان و سه روز از هر ماه را نیز خودش تشریع کرد خداوند فرمود: خمر حرام است ولی آن حضرت 
همه مسکرات را حرام شمرد و هکذا. 
ایضا رجوع شود به وسائل الشیعه ج ۳۲/۶ که آن حضرت زکاهٌ را در ٩‏ چیز قرار داد و از باقی عفو فرمود» اینها همه از مصادیق 
اعمال ولابت مطلقه آن حضرت بود. 
در شب بیست و ششم ماه رجب سال هزار و چهار صد و پنج هجری قمری مطابق ۲۸ فروردین ۱۳۶۴ تفسیر سوره محقد صلّی ال 
علیه و آله به پایان رسید. 
و الحمد للّه و هو ختام 


تفسیر آحسن الحدیث. ج ۰۱۰ ص: ۲۱۱ 
سوره فتح 
اشاره 


در مدینه نازل شده و بیست و نه آبه است 


نظری به کلیات سوره 


۱-بنا به نقل مصحف امام صادق علیه ال لام» فتح بیست و ششمین سوره است که بعد از سوره تغابن نازل گردید. به نقل دیگر 
پیست و پنجمین سوره است که بعد از سوره جمعه نازل شد چنان که در مقدمه گفته‌ايم در ترتیب فعلی قرآن مجید. سوره چهل و 
هشتم است. 

تا که راید آ و از ارات رش وس تیصای اه ی آله از نویه خر رام موزل باق است از منظور از مدنی 
بودن سوره‌ها آنست که بعد از هجرت نازل شده‌اند خواه در مدینه باشد یا در غیر آن. ایضا نزول این سوره در سال ششم همجرت 
بوده است. 

۲- در مجمع البیان فرموده: عدد آیات آن به اتفاق همه قارئان» بیست و نه است. گویند: این سوره دارای پانصد و شصت کلمه و 


دو هزار و چهار صد و سی و هشت حرف است و اه العالم. 


۳۴۲686 ۲۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ 


۲۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۴۲86060 
تفسیر اهسن المدیث جلد ۱۰ مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۵۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۲ صفهه ۱۱۲ از ۲۷۱ 
۳ سوره مبار که بی‌شک مدنی است چنان که گفته شد و کسی خلاف آن را نگفته است. 
۴- نامگذاری با «فتح» به علت وقوع اين کلمه در اوّل آنست وانگهی 


(۱) در سیره حلبی گوید: به وقت برگشتن از حدیبیه در «کراع الغمیم» نازل گردید 

تفسیر آحسن الحدیث. ج ۰۱۰ ص: ۲۱۲ 

همه این سوره راجع به فتح و پیروزی و غلبه است. از بعضی روایات نبوی به دست می‌ آید که اين تسمیه توسط حضرت رسول 
صلّی اللّه علیه و آله انجام گرفته است مثلا در جوامع الجامع و کشاف از آن حضرت نقل شده: 

«من قرء سورة الفتح فکانما کان ممن شهد مع محمد فتح مکة» 

در مجمع البیان فرموده: در بعضی از روایات هست که 

«فکانما کان مع من بایم محقدا صلّی الّه علیه و آله تحت الشجرذه. 

در بعضی از روایات چنین نقل شده: انس به مالک می گوید: چون از جنگ حدیبیه برگشتیم که اهل مکه مانع از دخول به مکه 
شده بودند» همه محزون و اندوهگین بودیم خداوند به رسولش نازل فرمود ٌ نا لک قح ی حضرت فرمود: 

«لقد انزلت علی آیهٌ هی احب الی من الدنیا کلها» (مجمع البیان). 

صدوق رحمه له در ثواب الاعمال از حضرت صادق علیه الترلام در فضیلت این سوره نقل کرده که فرمود: اموال و زنان و کنیزان 
حویش را با خواندن انا فتشنا از تلف حفظ کنیده هر کس به خواندن آن مداومت کند روز قیامت ندا کننده‌ای که همه تدای او را 
می‌شوند ندا کند: تو از بندگان مخلص من هستی او را به بند گان صالح من ملحق کنید. و به جنات پر نعمت داخل نمائید و از 
رحیق مختوم که ممزوج به کافور است آبش دهید. 

... انت من عبادی المخلصین الحقوه بالصالحین من عبادی و ادخلوه جنات النعيم و اسقوه من الرحیق المختوم بمزاج الکافور». 
۵-علت نزول سوره جریان صلح حدیبیه و رفتن آن حضرت به عمره و ممانعت اهل مکه و امثال آن بوده است چنان که خواهد 
آمد. 

در المیزان فرموده: مراد از فتح در اشنا لک فْحا میا نسح و غبه‌ای است که در صلح حدیبیه خداوند به آن حضرت نصیب 
فرمود زیرا که این سوره امتنان است بر آن حضرت و مومنان و آنها را مدح می کند. 

و از بیعتی که به آن حضرت کردند اظهار رضایت می کند و به آنها در دنیا تفسیر آحسن الحدیث. ج ۱۰ ص: ۲۱۳ 

وعده غنائم و در آخرت وعده بهشت می‌دهد. مخلفین را که از فرمان رسول خدا تخلف نموده و حاضر به خروج نشدند ملامت 
می‌نماید» مش رکان را ذم می کند که نگذاشتند آن حضرت و مسلمانان داخل مکه شوند» و خواب رسول خدا را که دید او و 
مسلمانان داخل مکه شده‌اند تصدیق می‌کند» اينها با آيه فلع مالغ لوا مَجعل من دون ذلک تحاً قرب نزدیک به صراحت است 
که همه اینها مربوط به خروج آن حضرت به طرف مکه برای حج (عمره) است که به صلح حدیییه انجامید. 

اما علت اينکه خداوند این صلح را فتح مبین نامیده با تدبّر در آیات سوره روشن می‌شود: خروج آن حضرت برای این سفر خطر 
بزرگی بود که حتی به رجوع آن حضرت امید نمی‌رفت چنان که آیه: یل نتم آن ن یب الرسشول و اون ٍلی آخلیهم ید 
نشان می‌دهد. 

مشرکان با عداوتی که به آن حضرت داشتند دارای شوکت بزرگی بودند تا آن وقت جز شمشیر میان آنها حکومت نکرده بود» 
م کفهای سانو تدتخاه اسانی ان ان سمل هو کیی تی با صه کی را روا ام طرش که ایام که 


در مقابل جماعت مشررکان به حساب نمی آمدند امّا خداوند جریان کار را به نفع آن حضرت و مومنان برگردانید» تا جایی که از 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۱ ۷ 


۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
تفسیر اهسن المدیث جلد ۱۰ مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۲ صفهه ۱۱۵ از ۲۷۱ 
حضرت خواستند ده سال جنگی میان مکه و مدینه نباشد و هر گروه به اتباع آن دیگری تأمین بدهد و اينکه آن حضرت آن سال 
بر کر قح ولی سال آینده کعبه و مسجد الحرام را سه روز در اختیار او قرار بدهند. 
اینها آشکارترین فتح و پیروزی است که خدا نصیب آن حضرت فرمود و سبب فتح مکه در سال هشتم گردید و در آن دو سال عده 
زیادی ایمان آوردند» خیبر و اطراف آن, فتح گردید و بر شوکت اسلام و مسلمین افزوده شد (المیزان). 


تفسیر آحسن الحدیث. ج ۱۰ ص: ۲۱۴ 
مطالب سوره 


در این سوره خداوند با فتح و پیروزی بر پیامبر و ممنان منت می گذارد و می‌فرماید: اين واقعه سبب تقویت و مزید ایمان شما 
گردید. منافقان و مشرکان مورد غضب خدا و مستحق عذاب گردیدند. آنها که از آمدن تخلف کردند» حیله‌شان آشکار گردید» 
خداوند با این پیروزی فتح خیبر را نیز مژده می‌دهد. 

خداوند در بطن مکه مشر کان را بازداشت از اينکه به شما صدمه‌ای برسانند و خوابی را که به پیامبر درباره دخول مکه نمایانده بود 


صادق است و عملی خواهد کرد. 
صلح حدیبیه 


بهتر است پیش از رسیدن به تفسیر آیات» جریان صلح حدیبیه را به طور فشرده نقل کنیم تا به تفسیر آیات کمک باشد: 

امام صادق علیه السلام فرمود: خدا در خواب به پیامبرش دستور فرمود که داخل مسجد الحرام شده و طواف نماید و با سایر ممنان 
حلق رأس کند. آن حضرت اصحاب خود را از این خواب خبر داد و امر به خروج کرد از مدینه خارج شدند. 

چون به ذو الحلیفه (مسجد شجره) رسیدند از آنجا برای عمره احرام بستند آن حضرت شصت و شش شتر قربانی با خود سوق کرد 
دیگران نیز قربانیهایی سوق کردند (اینکار در سال ششم هجرت و در ماه ذو القعده بود). 

چون خبر به قريش رسید خالد بن ولید را با دویست سوار برای کمین فرستادند تا با آن حضرت مقابله کند. خالد در میان کوه‌ها 
آن حضرت را تعقیب می کرد تا در بعضی از راهها وقت نماز ظهر رسید. بلال برای نماز اذان گفت؛ تفسیر آحسن الحدیث» ج ۸۱۰ 
ص: ۲۱۵ 

رسول خدا با مردم نماز خواند. 

خالد به یاران گفت: اگر در سر نماز حمله می‌کردیم بهتر بود زیرا آنها نماز را قطع نمی کنند ولی الان وقت نماز عصر می‌رسد که 
آن را از نور چشم دوست‌تر دارند چون داخل نماز شدند حمله می کنیم» جبرئیل آمد و صلاهٌ خوف آورد که خدا فرماید: 

و اذا کت فهم فقتَ لَُمْ اسلا .. 

(علی هذا از حمله دشمن جل وگیری شد). 

در روز دوّم رسول خدا صلّی اه علیه و آله وارد حدیبیه گردیده آن حضرت در راه از قبائل می‌خواست که به او پپیوندند» احدی 
این دعوت را اجابت نکرد و می گفتند: 

محقّد و پاران او طمع دارند که داخل حرم شوند با آنکه قریش در نزدیکیهای خانه‌شان (مدینه) با آنها جنگیدند و مقتولشان کردند 
(ظاهرا اشاره به احد است) محقد و اصحابش دیگر به مدینه برنمی گردند (تفسیر برهان از تفسیر قمی). 

چون آن حضرت به حدیبیه رسید ناقه‌اش ایستاد» حضرت آن را راند ولی حرکت نکرد و خوابید» اصحاب گفتند: ناقه از حر کت 


باز ماند» فرمود: عادت او چنین نبوده بلکه خدایی که نگذاشت فیل ابرهه به مکه رود این ناقه را از رفتن باز داشت (حدیبیه محلی 


۳۴۲6۵56۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۱۲۱۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲۵6060 
تفسیر اهسن المدیث جلد ۱۰ مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۲ صفحه ۱۱۶ از ۲۷۲ 
است در هیجده کیلومتری مکه از راه جده و آن اول حرم است). 
آن حضرت از عمر بن الخطاب خواست به مکه رود و از اهل مکه بخواهد اجازه دهند حضرت وارد مکه بشود و از عمل عمره 
خارج شود و قربانیها را در مکه ذبح کند. عمر گفت: یا رسول الله من دوستی در مکه ندارم و از قریش می‌ترسم زیرا که عداوتم به 
آنها شدید است. ولی عثمان بن عفان در میان مکه از من عزیزتر است ایشان را بفرستید» حضرت فرمود: راست گفتی. تفسیر حسن 
الحدیث» ج ۰۱۰ ص: ۲۱۶ 
آن گاه به عنمان مأموریت داد که پیش ابو سفیان و اشراف قریش برود و بگوید که آن حضرت برای جنگ نیامده است بلکه برای 
زیارت کعبه و تعظیم آن آمده است. قريش عثمان را بازداشت کردند به آن حضرت و مسلمانان خبر آوردند که عثمان را 
کشته‌اند. حضرت فرمود: اگر قضیه راست باشد از جایم تکان نمی‌خورم و با اهل مکه می‌جنگم. 
سپس آن حضرت مردم را به بیعت خواند و در زیر درختی که در آنجا بود ایستاد و به آن تکیه کرد مردم شروع به پیعت کردند 
گهیا مش کان سکن و فرار تکتیه عد الله ون مسق می کوب آن‌ زور بالای سر رسول دا صلی الله غله و آله ایستاده‌و با هرت 
مسواکی که در دست داشتم مردم را کنار می‌زدم او از مردم بیعت می گرفت. مردم با او به مرگ بیعت نکردند بلکه بیعت کردند 
که فرار نکنند. 
تا بعد از کشمکشهای مفصل که قريش مانع دخول از مکه شدند مردی بنام سهیل بن عمرو از جانب اهل مکه برای عقد قرارداد 
پیش آن حضرت آمد که به نحوی این جریان حل شود مواد قرارداد عبارت بود از: 
۱- ده سال میان مسلمانان و کفار مکه جنگی واقع نشود و طرفین دست از جنگ بکشند. 
۲- هر که از اصحاب محتد صلی اه علیه و آله برای حج یا عمره یا تجارت داخل مکه شود مال و جان او در امان است و هر که از 
قریش به قصد شام یا مصر از مدینه بگذرد مال و جانش در امان خواهد بود. 
۳- قلوب طرفین از فکر خیانت و دزدی نسبت به یکدیگر خالی خواهد بود هر کس و هر گروه بخواهد به پیمان محقد صلی الله 
بنو بکر نیز گفتند: ما در پیمان قریش هستیم. 
۴- اگر مردی از قریش و لو مسلمان هم باشد به میان مسلمانان فرار کند تفسیر آحسن الحدیث» ج ۱۰ ص: ۲۱۷ 
باید او را برگردانند و اگر مسلمانی به میان قریش فرار کرد آن را برنگردانند. 
در این شرط میان مسلمانان سر و صدا پیدا شد. حضرت فرمود: اگر کسی از ما پیش آنها برود خدا لعنتش کند و اگر کسی از آنها 
پیش ما آمد بر می گردانيم» اگر مسلمان باشد بالاخره خدا برای او فرجی خواهد داد. 
۵- محّرد صلی الله علیه و آله امسال از حدیبیه برگردد و در سال آینده پياید. آن وقت سه روز کعبه و مسجد الحرام در اختیار او 
باشد. قربانیها که آورده شده در اینجا بماند و به مکه برده نشود. 
رقف ود تیف موه 
«بسمک الله هذا ما قاضی علیه محقد رسول الله» 
حضرت فرمود: من رسول خدایم هر چند که تکذیبم کنید. آن گاه فرمود: 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۲۲86060 
تفسیر اهسن المدیث جلد ۱۰ مرکز تحهیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵6۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۱۱۷ از ۲۷۲ 
علی کلمه رسول ال را محو کن. عرض کرد یا رسول الله از دستم نمی‌آید که نبوّت را از نام تو محو کنم» حضرت با دست خود 
آن را محو کرد بعد فرمود بنویس: هذا ما قاضی علیه محقد بن عبد له سهیل بن عمرو اصطلحا علی وضع الحرب عن الناس عشر 
سنین ...)۰ 
سه بند از شروط گذشته توسط علی علیه الشلام نوشته شد دو بند اخیر را سهیل اضافه نمود پس از آنکه مورد تصدیق رسول خدا 
صلّی الله علیه و آله واقع گردید. 
عمر بن الخطاب می گوید: به خدا من از روزی که مسلمان شدم (در نبوت آن حضرت) شک نکرده بودم مگر در آن روز لذا 
محضر او آمده گفتم: آیا تو پیامبر تفسیر آحسن الحدیث. ج ۱۰ ص: ۲۱۸ 
خدا نیستی؟ فرمود: آری. گفتم: آیا ما بر حق و آنها بر باطل نیستند؟ فرمود: 
آری. گفتم: پس چرا چنین چیز ناپسند را در دین خود قبول کنیم؟ «۱» فرمود: 
من رسول خدایم مخالفت او نمی کنم او مرا یاری خواهد کرد. 
گفتم: مگر قبلا به ما نمی گفتی ما به کعبه می‌آئيم و کعبه را طواف می‌کنیم؟ فرمود درست است ولی مگر گفتم امسال چنین 
می‌شود؟ گفتم: نه. فرمود تو به کعبه می‌آیی و آن را طواف می‌کنیء آن گاه رسول خدا صلّی الله علیه و آله شتری را نحر کرد و 
دستور داد سرش را تراشیدند از احرام بیرون آمد مسلمانان نیز چنان کردند سپس با مسلمانان به مدینه مراجعت فرمودند» بوقت 
مراجعت در کراغ الغمیم سوره فتح نازل شد» حضرت با نزول آن مسرور گردید و فرمود: 
از همه دنیا بر من محبوبتر است (مجمع البیان). 
ناگفته نماند: چنان که از المیزان نقل شد: همه این شروط به نفع مسلمانان بود. عوض کردن چند کلمه که مسلمانان تعصب به 


خرج می‌دادند چندان مهم نبود؛ به حق اين پیش آمد فتح آشکاری بود که خداوند سبحان آن را فحا ین نامید. 


داد او در پناه چند نفر که او را اذیت نکنند به مکه باز گشت. 


تفسیر آحسن الحدیث. ج ۰۱۰ ص: ۲۱۹ 
سورة الفتح مدنية و هی تسع و عشرون آيةٌ نزول بعد سور الجمعة 


[سوره الفتح (۴۸): آیات ۱ تا ۷] 
اشاره 


بشم هلحم الحیم 

اهنا تک قتحا یا () لیففر تک ال ما تم من دبک و ما رو تم نفعته علیک و بهدیک صدراطاً شتقیماً (0) و بنض رک 
له تضراً عیزاً 0۳ هو ای رل یه فی قلوب میتی لیزداوا ایماناً مغ ایمانهغ وله مود اسّماواتِ و لزْض و کال ال 
علیماً عکیماً (۴) 

یل المژینین و یناب جات تجری من تخیها انار حالدین فیها و یْکفر نع میتاتهم و کان ذلکک عند له ُززً عظیماً (۵) و 
یدب المنافقی و لْمنفقات و مش رکین و امش کات سای بالّه ی الوء علیهم دار الوم و عْضب ال هم و لته و اعد 
ُم جهّم و ساءعث تصیراً (۶) و له مود الماواتِ وضو کاٌ ال عزیزاً عکیماً (۷) 


۳۴۲656 ۲۱۲60 ۱۷۱ ۱ ۷ ۸ 


۲۱۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲۵60/60 
تفسیر اهسن المدیث جلد ۱۰ مرکز تحهیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵6۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۱ صفحه ۱۱۸ از ۲۷۲ 


تفسیر آحسن الحدیث. ج ۱۰ ص: ۲۲۰ 

به نام خدای رحمان رحیم 

۱-ما برای تو فتح آشکاری را پیش آوردیم. 

۲- تا خدا بیامرزد گناه گذشته و به آخر مانده تو راه و نعمت خویش را بر تو کامل گرداند و به راه راست هدایتت کند. 

۳-و خدا تو را یاری کند پاری سخت. 

۴- اوست که اطمینان را بر قلوب مومنان نازل کرد تا اضافه کنند ایمان را با ایمانشان» جنود آسمانها و زمین خاص خداست و او 
دانا و حکیم است. 

۵- تا داخل کند ممنین و مومنات را به بهشتهایی که از زیر آنها نهرها روان است در آنها مخلد هستند و تا بپوشاند از آنها و 
بالهایشان را و آن نزد خدا نجات بزرگی است. 

۶-و تا عذاب کند منافقین و منافقات را و مشرکین و مشر کات را که به خدا سوء ظن دارند بر آنهاست پیشامد بد و خشم گرفته 
خدا بر آنها و لعنت کرده و آماده کرده برای آنها جهنم را که بد جایگاهی است. 


۷- برای خداست اسباب آسمانها و زمین و خدا توانا و حکیم است. 
کلمه‌ها 


فتح: این کلمه در اصل به معنی باز کردن است خواه طبیعی باشد با معنوی: به معنی غلبه و پیروزی نیز آید. مراد از آن در آیه این 
معنی است. 

سکینة: آرامش قلب و اطمینان خاطر. طبرسی فرماید: مصدر است به معنی اسم آید مثل قضیه و بقیه. 

جنود: جند: لشکر. جمع آن جنود است. 

سوء: این کلمه به فتح اول مصدر است به معنی بدی و به ضنغم آن اسم تفسیر آحسن الحدیث» ج ۱۰ ص: ۲۲۱ 

است به معنی بد. اما به فتح سین نوعا به معنی فاعل آمده است یعنی پیشامد ناراحت کننده. 

داثره: گردش کننده. از ماده «دار» یدور» است مراد از آن پیشامد نا گوار است که بر انسان دور می‌زند و او را گرفتار می کند. 
شرحها 

در این آیات می‌خوانيم که: ما فتح آشکاری را برای تو پیش آوردیم تا گناه کهنه و تازه تو را بیاموزیم و ... خدا بر قلوب موومنان 
آرامش فرستاد تا بر ایمانشان پیافزاید و منافقان و کفار را اهل عذاب گرداند این کار بر خدا آسان است زیرا اسباب جهان در دست 
خداست. 

منظور از فتح در اینجا صلح حدیبیه است چنان که در بند پنجم از کلیات سوره مشروحا گفته شد. 

زمخشری می گوید: منظور فتح مکه است» به علت محقق الوقوع بودن به صورت ماضی آمده است. به نظر بعضی مراد فتح خیبر 
است که بعد از حدیبیه و قبل از فتح مکه اتفاق افتاد. به قول بعضی فتح معنوی است که پیروزی بر دشمنان ما حجج و براهین باشد؛ 
ولی هیچ یک از اينها با آیات سوره نمی‌سازد. 

۲و ۳ لعف لک ال ما تم من ذلبکک و ما روم نغمته علیکک و بهدیکک صراطاً نستقیما و یِنْض رک ال لضرا عزیزا 


تعلیل است بر فتح مبین» یعنی فتح را به علت چهار چیز برای تو پیش آوردیم. 


۳۴۲۵86 ۲۱۲60 ۷ ۱ ۱ ۷ ۸ 


۲ ۲۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
تفسیر اهسن المدیث جلد ۱۰ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱3۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۱۱۹ از ۱ ۲۷ 
نا گفته نماند: با پیروزی صلح حدیبیه چهار راه بر پیامبر گشوده شد اول ناراحتی و فشاری که در قلبش نسبت به آینده اسلام و 
قرآن داشت بر ظرف تفسیر حسن الحدیث ج ۰۱۰ ص: ۲۲۲ 
گردید زیرا که طلسم مشرکان شکست: آینده از هر جهت امید بخش بود. 
دوم: راه اتمام نعمت و پیاده شدن اسلام و رفع موانع آن شروع گردید. آن همه کوتاه آمدن مشرکان سبب استقبال سایر قبائل از 
اسلام شد و سپس به فتح مکه انجامید. 
سوم: رسول خدا صلّی الّه علیه و آله با برداشته شدن موانم» به راه راست گسترده شدن و انتشار اسلام وارد گردید یا مشرف به 
ورود شد. 
چهارم نصرت قوی و پرتوان از جانب» در رسیدن به اهداف به آن حضرت روی آورد. 
علی هذا منظور از نتائج چهارگانه. شروع آنهاست با فتح حدیبیه که بعدا ادامه پیدا کردند. استعمال فعل مضارع در افعال چها رگانه 
برای استمرار است؛ در اینجا به چند مطلب باید توجه کرد. 
۱- به نظر می‌آید منظور از «ذنبکك» بعضی از نگرانی‌هایی است که راجع به آینده اسلام در قلب مبارک آن حضرت بود و با فتح 
تخل فان شروع به از بين رفتن کردند. این سخن مشروحا در «نکته‌ها» خواهد آمد مراد از «ما تقدم» گناه کهنه و گذشته و از «ما تأخر» 
گناه جدید است و هر دو راجع به گذشت‌اند نه آینده» نظیر اينکه بگونیم: از گناهی که پنج سال قبل کرده بودی و از گناهی که ده 
روز قبل کردی گذشتم. 
المیزان نظر می‌دهد که مراد از ذنب گناهی است که مشرکان به آن حضرت قائل بودند زیرا که مقدسات آنها را محو کرده و با 
آنها به جنگ برخاسته بود این سخن نظیر آنست که در مجمع البیان از مرحوم سید مرتضی علم الهدی نقل کرده است. در این باره 
روایتی نیز هست. 
در وجه دیگر منظور از ذنب گناه امت آن حضرت است که مشروحا در تفسیر حسن الحدیث ج ۰ ص: ۲۲۳ 
«نکته‌ها) خواهد آ مه 
۲- مراد از یَهُِیک صتراطاً میم با بر آنچه گذشت. هدایت به راه رفع موانع و پیاده کردن اسلام است» المیزان فرموده: گویند تا 
تو را در راهی که به بهشت می‌رساند ثابت نماید و گویند: تو را در تبلیغ احکام و اجرای حدود به راه راست هدایت کنده قول اخیر 
نظیر آنست که ما اختیار کردیم» مجمع البیان نیز ثابت کردن در راه بهشت فرموده است و الله اعلم. 
۳-و ینْض رک ال ... ظاهرا در رابطه با غلبه بر دشمتان است. 
طبرسی رحمه اه فرماید: نصر عزیز آنست که با آن در مقابل هر جبار عنید مقاومت کند. و آن همانست که به فتح خیبر و مکه و 
طاثف انجامید. یهود و مشر کان ذلیل شدند. اسلام در جزیره مستقر گردید. 
۴ هو ال لاسکی فی تلوب المزینین یداو یمان مغ زیمانهم. 
به نظر می‌آید: منظور از «الممنین» آنانند که در صلح حدیبیه با آن حضرت بودند چنان که در تفسیر قمی نقل کرده است مژید 
این سخن آیه لد ضدی ال عن امین اذ یبایغونکک تخت اسر فعلع مافی قلوبهع فأنرل کین علیهم ...۸۸۸ است که 
خواهد آمد. 
ظهور المیزان و مجمع البیان آنست که آیه را مطلق گرفته‌اند» و نیز ظهور انزال سکینه. ایجاد آن بعد از عدم و مراد از مزید ایمان 
اشتداد آنست. آنان که در تحت شجره به آن حضرت بیعت کردند. خداوند به قلبشان اطمینان نازل کرد و آن سبب قوت ایمانشان 
گردید و بر پایداریشان افزود. 


وله وه الشماوات و لْض و کال ال لیم کي 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۳۵۳۷ :0۷ ۳۲86060 
تفسیر اهسن المدیث جلد ۱۰ مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۲ صفهه ۱۲۰ از ۲۷۲ 
تعلیل انزال سکینه است یعنی علل و اسباب جهان خاص خدا و در دست خداست. می‌تواند بر قلوب مومنان آرامش فرستد علی 
هذا مراد از جنود تفسیر آحسن الحدیث ج ۱۰ ص: ۲۲۴ 
عوامل و اسبابنده جمع آمدن آن برای کثرت است. علیم حاکی از آحاطه خداوند بر آن علل و اسباب؛ و حکیم حکایت از آن دارد 
که آن اسباب را روی مصلحت و حکمت به کار می گیرد. 
۵- ذحل المژمیین و المومنات عنات تجری من تشتها نهر حالدین فیها و کفر عنم سیتانهم. 
تعلیل دیگری است برای ال کیت در اینجا منظور عموم ممنین است نه فقط آنهایی که در حدیبیه بودند علی هذا «لیدخل؛ بدل 
پا عطف بیان است از «لیزدادوا» مجمع البیان «لیدخل» را متعلق به ابا فتخنا می‌داند ولی المیزان آن را قبول ندارد آمدن مژمنان 
برای آنست که توهم نشود بهشت مخصوص مومنان است. ضمیر «عنهم» برای تغلیب می‌باشد (المیزان). 
تکفیر سیئات سبب آماد گی برای دخول بهشت است. آن نیز از نتائج انزال سکینه است» جریان غفران ذنوب و تکفیر سیثات در 
رابطه با اهل بهشت در بیشتر آیات آمده است. این می‌رساند: چون انسان به درجه استحقاق بهشت رسید گناهان مختصری که دارد 
مورد عفو قرار می گيرد. 
وکا ذلک عْد له وا عظیم 
بعنی سعادت وافعی همین است. 
و ان الْمنافقین و الْنافقاتِ و امش کین و لش کات لظانینَ با ی المَء علیهم دای الموء. 
این آیه عطف به معنی است بر «لیدخل» یعنی خداوند انزال سکینه را مخصوص مژمنان کرد و آن را بر دیگران تحریم نمود تا 
منافقین و منافقات را عذاب کند ... 
ظن سوء‌شان ظاهر آن بود که گمان کردند خدا پیامبرش را باری نخواهد کرد نظیر: من کات ینآ لن َنض ره له یذ بعیب 
ای السّماء حج/ ۱۵ تفسیر آحسن الحدیث» ج ۰ ص: ۲۲۵ ۱ 
و نظیر و تون له الوا 
له دار اه نفرین است و شاید خبر از وقوع بلای حتمی باشد. 
و عُضب ال ایهم و هم و أعدَ هم جهن و ساءث مصيراٌ 
الا ای رعش خ ان فارتی دش ها صور کرو ار رو و اس سا ی مرتانا را 
عقبا روط فان انیت 
۷-و له جُودٌ المماوات و الْأٍض و کاّ له غزیزاً عکیما. 
در رابطه با بهشت موومنان و عذاب و غضب و لعنت و جهنم برای کار و منافقان است و تعلیل بیانی آن دو می‌باشد. یعنی اینکارها 
از خدا میسر است زیرا اسباب و عوامل مرئی و نامرئی جهان در اختیار خداست وانگهی خدا تواناست می‌تواند آنها را در تعذیب 
منافقان و رحمت مومنان به کار برد. 


و نیز حکیم است کار را به مصلحت انجام می‌دهد و از توانایی خود سوء استفاده نمی کند. 
نکته‌ها 


غفران دنب آن حضرت یعنی چه؟: 
دز قرآن میخل دز سهمحل به رسول نفد صلی الله علیهو آله تسیک ذنب: داده شله انسته یکی از آنها ختذان فان بیخضت تست یلکه 


مفهوم آن روشن می‌باشد و آن عبارت است از: فاعلغ آة لا له الا ال و افو دبک و لموُمنین و لمات محقد/ ۱۹ که در 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۱ ۷ 


۲۱۵۳۵۳۷ :0۷ ۲۲86060 
تفسیر اهسن المدیث جلد ۱۰ مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۱۰۵۲۲ صفهه ۱۲۱ از ۲ ۲۷ 
اینجا می‌شود گفت: گناه آن حضرت نسبت به خودش است زیرا او نیز مانند دیگران خودش را در مقابل خدا قاصر می‌داند نه اينکه 
گناه می کند زیرا که او معصوم است. 
اما دو محل دیگر قابل بررسی و دقت است یکی آیه: تفسیر أحسن الحدیث ج ۰ ص: ۲۲۶ 
فاضبز ‏ وغی الّه عت و اشیْفز لک و سیخ بعند ریک غافر/ ۵۵. در اینجا صدر آیه نشان می‌دهد که آن حضرت راجم به 
پیشرفت دین و برداشته شدن موانع» احساس دلتنگی می کرد. مخصوصا که چند آیه قبل فرموده: ار زملنا و لین آمُوافی 
الحَیاء دیا .../ ۵۱. 
علی هذا حدس زده می‌شود که و شیر لک در رابطه با آن احساس دلتنگی است. نظير اين آیه است آیه قاضبو ان وی ال 
و لا یَسَحفنک این لا بوقُونَ روم/ ۶۰ اين آیه نیز از احساس مشکل و نگرانی و دلتنگی در رسول خدا صلّی الّه علیه و آله 
حکایت دارد. که خدا امر به استقامت می کند و می گوید: وعده نصرت حتمی است. 
بلاتر از این آیه سوره نصر است که می‌گوید: ٍذا جاء تضر له ول و ریت لاس یلو فی دین اواج قریخ عفد 
ریک و اسْفرة اه ان ترا استغفار در اینجا برای چیست؟ آیا منظور آنست که: چون با چشم خود دیدی مکه فتح گردید و مردم 
به جای یک نفر یک نفر» گروه گروه وارد اسلام می‌شوند آن وقت خواهی دید که موانع برداشته شد. نصرت خدا آمد» پس باید 
در مقابل آن دلتنگی و نگرانی که داشتی استغفار نمایی. 
سومی آبه لیف لک ال مق من دبک و مار است که باید دید میان فتح مبین و مغفرت گناه چه رابطه‌ای هست؟ در اینجا 
چهار وجه هست. 
اول آنست که به نظر نگارنده آمده. صحت و سقم آن بر عهده خودم می‌باشد و اگر راهی به تفسیر آیات باشد چه بهتر و اگر 
اشتباه باشد به خودم راجع است و آن اینکه: پيامبران درباره وعده‌های خدا شکی نداشتند. امّا به علت بشر بودن نگرانی‌هایی در 
وجود آنها بود و با تحقق وعده خدا آن نگرانیها بر طرف گشته و اطمینان کامل حاصل می‌شد. تفسیر أحسن الحدیث ج ۱۰ ص: 
۳۳۷ 
نظیر جریان حضرت ابراهیم علیه الترلام که قرآن کریم فرماید: و ذقالراهيم رب آرنی کف خی الموتی قال آ و لم تین قال 
لی و لک لین قلبی بقره/ ۲۶۰ چنان که می‌دانیم اين سژال مخالف یقین نیست بلکه آن اطمینانی که بعد از دیدن حاصل شد 
در اول وجود نداشت. 
با نظیر: و روا ی ول الرشول و این آمتوا مه متی نطر ال ان تضر و الّه ریت بقره/ ۱۱۴» اينکه پیامبر در اثر کثرت فشار 
می‌گوید: وعده خدا چه زمانی خواهد آمد؟ مخالف ایمان نیست. 
ی توس را هی اه هی یا شیم بت غیه‌های لا بات از تا تفر ین ای یه ارت ال رآ رات 
حساب می کند و چون صلح حدیبیه از برداشته شدن موانع و عملی شدن وعده‌های خدا حکایت می کرد لُذا می‌فرماید: 
ما برای تو فتح مبین را پیش آوردیم تا گناه کهنه و جدید تو را بیامرزیم دیگر نگرانی در قلبت نمانده آیه و اشیَعُفْرةُ در سوره نصر 
نیز در همین زمینه است و الله اعلم. 
وجه دوم: فرموده سید مرتضی علم الهدی رحمه الّه است که گوید: «ذنبکك» مضاف بر مفعول و تقدیر آن «ذنبهم الیکک» یعنی 
بیامرزد گناهی را که آنها درباره تو با منع از مکه و مسجد الحرام مرتکب شدند. بنا بر این منظور از مغفرت از بین بردن فشار و منع 
مشرکان است. 
وجه سوم آنست که المیزان اختیار کرده و بعد از مقدمات می‌گوبد: مراد از ذنب (و الّه اعلم) تبعه و گناهی است که مش رکان 


درباره آن حضرت قائل بودند و آن گناهی بود بر عهده آن حضرت به نفع کفار نظیر موسی که به خدا می گوید: 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۲ ۱۲۱۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲۵6060 
تفسیر اهسن المدیث جلد ۱۰ مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۲ ۱۷۷۷۷۷ صفحه ۱۲۲ از ۱۴ ۳۲۷ 
و لمع دنب فأخاف نیون شعراء/ ۱۴ یعنی کشتن قبطی گناه نبود بلکه آنها می‌دانستند» غفران این گناه آن بود که خدا با 
ابطال شوکت مشرکان آن را از بین برد. تفسیر آحسن الحدیث» ج ۰۱۰ ص: ۲۲۸ 
خلاصه فرموده المیزان آنست که: تا بیامرزيم گناهی را که مش رکان تو را گناهکار می‌دانستند زیرا که با آنها به ستیز برخاسته 
و ۱ 
است. 
تافو از یرای همست تام رسین الله با کت کی کاب شاف موف ار هون کنهاز امش ی 
له ما تم من دبک و مار خبر بدهید. حضرت فرمود: کسی در نزد مشرکان گناهکارتر از رسول خدا صلّی الّه علیه و آله 
نبود» زیرا که آنها به سیصد و شصت بت عبادت می‌کردند» چون آن حضرت کلمه اخلاص را آورد بر آنها سخت آمد. گفتند: آ 
جل اه لها واحداً... چون خداوند مکه را فتح کرد فرمود: ای محمد ما برای تو فتح آشکاری را پیش آوردیم تا گناهی را که 
به علت دعوت بتوحید در پیش اهل مکه داشتی بیامرزیم ... و گناه آن حضرت با غلبه بر مشرکان آمرزیده شد ... (تفسیر برهان). 
وجه چهارم: آنست که مراد گناه ات باشد» در این باره چند روایت در مجمع البیان آمده است. 


تفسیر آحسن الحدیث. ج ۱۰ ص: ۲۲۹ 
[سوره الفتح (۴۸): آیات ۸ تا ]٩۰‏ 


اشاره 


۱4 


نا لاک شامدا و شرا و تذیراً (۸ لیوا بالّه و شوله و وه و وه و تیوه یکره و صیلا )٩(‏ ان لین بایغونکک نما 
ایو له ال وق آبدیهم من تکت اما یلک علی تیه و من آزفی بما اعد له له فسیژییه جرا عظیماً (۱۰) 

۸- (ای پیامبر) ما تو را نمونه و بشارت ده و انذار کننده فرستاده‌ايم. 

-٩‏ تا به خدا و رسولش ایمان بیاورید و خدا را یاری و تعظیم نموده و صبح و شام تسبیح گوئید. 

۰- آنان که به تو بیعت می‌کنند» به خدا بیعت می کنند» دست خدا بالای دست آنهاست پس هر که آن را بشکند بر ضرر خویش 


می‌شکند و هر کس وفا کند به آنچه با خدا عهد بسته است حتما به او اجر بزرگی خواهد داد. 
کلمه‌ها 


شاهد: حاضر. شهود و شهادت به معنی حضور و معاینه است راغب گوید: 

شهود در معنی حضور و شهادت در معنی دیدن و معاینه اولی است منظور از آن در آیه نمونه و سرمشق و یا شهادت بر اعمال است. 
تعزروه: عزر (بفتح اول): توانا کردن. و بکسر آن: توانا شدن. تعزیر: 

تقویت و نیرومند کردن. 

توقروه: وقار: عظمت. آن در اصل به معنی ثبات است. توقیر: تعظیم. 

بکره: اول روز. «البکرة: الغدوة». 

اصیل: ما بعد عصر تا مغرب الاصیل: وقت ما بعد العصر الی المغرب». تفسیر آحسن الحدیث. ج ۱۰ ص: ۲۳۰ 

یبایعون: بیع: فروختن کالا و جنس. بیعت: فروختن طاعت. که بیعت کننده قول می‌دهد در اطاعت بیعت شده باشد. 

نکث: نکث: شکستن. آن مثل نقض است و در شکستن پیمان به کار رود. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۵۳۵۳۷ :0۷ ۲۲860۸60 
تفسیر اهسن المدیث جلد ۱۰ مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵۲۱۰6۵۲۲ صفهه ۱۲۳ از ۱۴ ۳۷ 


مناسب بود که بعد از بیان فتح مبین؛ تجلیلی از رسول خدا صلّی الّه علیه و آله بشود تا هر گونه ابهام و سوء ظن درباره آن صلح 
منتفی گردد. لذا در این آیات فرموده: 

رسول خدا برای مردم سرمشق و بشیر و نذیر است» لازم است او را تعظیم و تقویت کنید و درباره رسالتش خدا را شکر گزار باشید. 
۱ و و ۱ ۱ ۳۵ ۱ 3 

۸- ان آوسلناک شاهدا وم مراد تا 

منظور از شاهد ممکن است سرمشق و نمونه و اسوه باشد» یعنی: تو را برای امت سرمشق و نمونه فرستاده‌ايم تا موحد بودن و انسان 
کامل بودن را در تو ملاحظه کنند چنان که در سوره بقره/ ۱۴۳ گذشت و شاید منظور شهادت بر اعمال در روز قیامت باشد چنان 
که گیل فکیت زا امن کل له میت بحضاه/۳۱ گفه فد مظر فست پم کیک کاران وافذیز یت دید کاران آست. 

4- منوا بالّه و رشوله و وه و قرو و وه بِکرءٌ و أصیل. 

اپن کثیر و ابو عمر و افعال چهار گانه را با «یاء» غائب خوانده‌اند و آن از تاء خطاب مناسبتر است ولی قرائت مشهور تاء خطاب 
آسگ: 

طبرسی رحمه اللّه ضمیر ثعرْرُوةٌ و قرو را راجع به حضرت رسول صلّی اللّه علیه و آله دانسته است؛ ولی کشاف هر سه ضمیر را 
راجع به خدا دانسته» المیزان نیز آن را تفسیر آحسن الحدیث ج ۰۱۰ ص: ۲۳۱ 

اختبار کرده است. 

به هر حال این آیه تعلیل «ارسلنا در آیه قبل است و اگر ضمائر راجع به خدا باشد مراد آنست که باید خدا را در مقابل این موهبت 
که به شما پیامبر ارسال کرده تعظیم و دین او را یاری نمائید» به عبارت دیگر افعال چهارگانه علت ارسال رسل و سبب کمال انسان 
انکت تتو وا برضاید تما میج وحصر تطین قرو وبا مطور: تسبیح دائم است. 

۰- اد این پبانقوتکک نما یاو ال ید له وق ندیم 

منظور از آن بیعت رضوان و بیعت حدیبیه است که خواهد آمد» جرجی زیدان در تاریخ اسلام می‌نویسد: طریق بیعت گرفتن در 
اسلام آن بود که شخص بیعت شده دست خود را بالا گرفته و بیعت کننده» پشت دست خود را از پائین بکف دست او می‌رسانید 
علی هذا دست بیعت شده در بالا و دست بیعت کننده در پائین بود. 

در المیزان از ارشاد مفید نقل کرده: در جریان بیعمت گرفتن حضرت رضا صلوات اللّه علیه» مأمون عباسی آن حضرت را در مجلس 
خود نشانیده امام علیه التر لام عمامه‌ای بر سر و شمشیری در برداشت. مأمون به پسرش غیانی کف و ۱ 
رک 
بیعت می گرفت. مردم بیعت کردند در حالی که دست آن حضرت بالای دست آنها بود. 

در آیه فوق» دست رسول خدا نازل به منزله دست خدا شده لذا فرموده: 

دست خدا بالای دست بیعت کنند گان است. چنان که در آیه دیگری آمده: و ما زتیث اد رتیت و لاله زمی انفال/ ۱۷ من بطع 
شون آطاع له نساء/ ۸ 

من تکث تما نک علی تفیه و من آوفیبماعاخة هل فیز وه تفسیر آحسن الحدیث. ج ۰۱۰ ص: ۲۳۲ 

آ را یت 

تفریع است بر ال پبایغونکک ... یعنی: حالا که بیعت رسول خدا پیعت خداست هر که نقص بیعت کند به ضررش خواهد بود 


چنان که در وفا به عهد مورد پاداش خداوندی خواهند بود عاَرد عَلعِهٌ ال نشان می‌دهد بیعت عهدی است با خدا که باید به آن 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۵۷ 


۲۳۵۳۷ ۱ :0۱۷ ۴۲860۸60 
تفسیر اهسن المدیث جلد ۱۰ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵6۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفهه ۱۲۱۴ از ۱۴ ۳۲۷ 
وفادار بود» آیه اشاره می کند که آن بیعت از طرف بعضی شکسته خواهد شد. 


تفسیر حسن الحدیث» ج ۱۰ ص: ۲۳۳ 
[سوره الفتح (۴۸): آبات ۱۱ تا ۱۷] 
اشاره 


میول تک امحفونَ ین الأغراب شکشنا وا و هون قاشَعفه نا ء و باتهم ما یس فی تلوبهغ من یمک کم ین ال 
یبن آرد یکغ را و راد کف کال پم لوق یر ۱۱ بل من آ لب الشول و ینوت لی هم دا 
ورین دک فی فویکم و من الوم ء و کم قوم ور (۱۷ و من لین له و زشوله نا آغتذنا بلکافرین ترعیراً (۱۳) و له 
نک ارات و از ی من باه یوب من ده زک له ثرا ی ۱۴ نیو َو الم یمان 
لأحَذوما دون یفکم بریدون آن یبد لوا کلام له فل آن تب نا کذلکم قال له من بل فیقوت بل تخشدوئنا بل کاثوا لا یْفَهُونَ 
لا یلا (۱۵) 

لین من لغب مینذعون |لی وم آولی أس شدید انم آو هون ان تفای م ال جر سنا و ان ولا کما 
7 من بل بط یکععنا لب 0۶ ین علی لآفی عرخ ولا علی زج عرخ و ای القیض عوخ ون بیع ال و زشول 
تا نات تجری من تختها ی ۳ 0 عذابا آلیم )۱۷( 

تفسیر آحسن الحدیث. ج ۱۰ ص: ۲۳۴ 

۱- حتما بازماند گان به تو خواهند گفت: اموال و خانواده‌های ما (از آمدن به جنگ) مشغولمان کردند با زبان چیزی می گویند 
که در قلوبشان نیست. بگو چه کسی برای شما چیزی را از خدا صاحب اختیار است. اگر به شما ضرری بخواهد یا نفعی؟ بلکه خدا 
به آنچه می کنید داناست. 

۲- بلکه پنداشتید که پیامبر و مومنان هرگز به خانواده‌های خویش باز نخواهند گشت و این گمان در نظر شما مزین گردید و 
گمان بد گردید و قومی بدبخت گشتید. 


۳ -هر که به خدا و رسولش ایمان نیاورد» ما برای کافران آتشی افروخته آماده کرده‌ايم. 
۴- حکومت آسمانها و زمین خاص خداست هر کس را بخواهد می‌بخشاید و هر کس را بخواهد عذاب می کند. خدا آمرزنده و 


۵- چون برای اخذ غنائم خیبر خارج شدید بازماند گان خواهند گفت: بگذارید ما هم با شما بیائیم» می‌خواهند سخن خدا را 
عوض کنند بگو: هرگز با ما نخواهید آمد» خدا از پیش چنین گفته است. حتما خواهند گفت: نه بلکه به ما حسد می‌ورزید» بلکه 
درکشان کم است. 

۶- به بازماند گان از اعراب بگو به زودی به طرف قومی قوی خوانده می‌شوید با آنها می‌جنگید یا مسلمان می‌شوند» اگر اطاعت 
کنید خدا را پاداش خوبی به شما می‌دهد و اگر مانند گذشته اعراض کردید. عذابتان می کند. 

۷- بر نابینا و بر لنگ و بر مریض گناهی نیست (از اينکه به جنگ نیایند) هر که خدا و رسولش را اطاعت کند» او را به جناتی که 


از زیر آنها نهرها روانست داخل می کند و هر که اعراض نماید» عذابش می کند عذابی دردناکک. 


کلمه‌ها 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۱ ۷ 


۲ ۲۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷ ۳۲86060 
تفسیر اهسن المدیث جلد ۱۰ مرکز تحهیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۱۲۵ از ۲۷۱۴ 
مخلفون: (به صیغه مفعول در هر سه محل) ترکک شد گان و باز گذاشته تفسیر آحسن الحدیث؛ ج ۰۱۰ ص: ۲۳۵ 
شد گان. مفرد آن مخلّف به معنی ترک شده است. در مجمع فرموده: «المخلف: هو المترو ک فی المکان خلف الخارجین من البلد و 
هو مشتق من الخلف و ضده المقدم). 
بور: هلاک شد گان. گویند: جمع بایر است به معنی هلاک شده و گویند: مصدر است مفرد و جمعء با آن توصیف می‌شود بوار 
در اصل به معنی کساد است مغل تجازهٌ لنْ جوز فاطر/ ۸۲٩‏ راغب گوید: معنی آن. کساد ژیاد است که موجب فساد.می‌شود گویند: 
«کسد حتی فسد» هلاکت معنای لازم آنست. طبرسی فرموده «البور الفاسد الهالک و هو مصدر لا یثتی و لا یجمح». 
انطلقتم: انطلاق: رفتن» آن از طلاق به معنی جدایی است. 
اعراب: عربهای بادیه نشین. به عرب شهر نشین گویند: عربی و به عرب بادیه گویند: اعرابی. دانشمندان در این مّفق القولنده که 
اعراب و اعرابی به بادیه نشینان مخصوص است. طبرسی فرموده: 
(عرب الحاضرة لیسوا باعرات». 
مغانم: مغنم: غنیمت. جمع آن مغانم و غنائم است. غنیمت در اصل به معنی فایده است هر فائده که باشد» جمع غنیمت در قرآن 
همیشه مغانم آمده است. 
بأس: در اصل به معنی شلّت و سختی است به معنی جنگ بلاء نیرومندی و غیر آن به کار رود. 
حرج: تنگی. راغب گوید: اصل آن محل جمع شدن شیء است که از آن تنگی به نظر آمده لذا به گناه و تنگی حرج گویند. 
تفسیر آحسن الحدیث. ج ۱۰ ص: ۲۳۶ 


شرحها 


وقتی که رسول خدا صلی الله علیه و آله به جهاد تشریف می‌بردند چند گروه در مدینه می‌ماندند: گروه معلولین» مریضان» گروهی 

که به هیچوجه وسیله حرکت و مئونه نداشتند چنان که در سوره توبه گذشت. در این بین گروهی از منافقان نیز عذر بی جا تراشیده 

و حاضر به جنگ نمی‌شدند» همه اینها را مخلفین و بازماند گان می‌نامیدند. 

در جریان حدیبیه قبائل: جهینه» مزینه غفار: اشجعء اسلم و دثل از فرمان حضرت اطاعت نکرده و گفتند: محقد و یارانش به طرف 

قومی می‌روند که دیروز در نزد خانه‌هایشان آمده و آنها را کشتند (اشاره به احد) در این سفر حتما سلامت به مدینه بر نمی گردند 

۰ ولی پس از برگشتن آن حضرت آمده و گفتند: اموال و خانواده مانع آمدن ما شدند. 

در این آیات که فصل سوم از آیات سوره است می گوید: چون به مدینه برگشتی منافقان عذر خواهند آورد که با تو نیامدند ولی 
۶« ۳ 1 ۰ اد نزن ۰ ۰ ۳ گ_ 3_ تس ص 

دروغ می گویند عذری نداشتند و چون خواستید برای فتح خیبر بروید خواهند گفت بگذارید ما هم بيائيم بکو: هر کز تابع ما 

نخواهید شد. خداوند غنائم خیبر را مخصوص شما کرده با این سخن می‌خواهند سخن خدا را عوض کنند. 

ولی به آنها بگو: به زودی برای جنگ قوم نیرومندی دعوت خواهید شد. اگر اجابت کردید مورد نظر خدا خواهید بود؛ در آخر 

فرموده: اگر مریضان و لنگان و نابینایان به جنگ حاضر نشوند مانعی ندارد» معلوم می‌شود که وقت نزول آیات» آن حضرت هنوز 


داخحل مدینه نشده بودند. 


)۱( مجمع البیان» المیزان 
. تفسیر آحسن الحدیث. ج ۱۰ ص: ۲۳۷ 
۱- سول لک الْمحَلونَ مق الأغراب شَعَلنْنا أَفوالنا و أهلونا فاستَففه لنا. 


۳۴۲656۱۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۲ ۱۵/۲۱۱۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲۵6060 
تفسیر اهسن المدیث جلد ۱۰ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه +۱۲ از ۲۷۱ 
مور ان ارات قاکاظ ان مه اس که رتیه شون رس خا رای له عم ان سک برس کت وروی ۸ 
محضر آن حضرت آمده طلب استغفار می کردند حضرت برای آنها استغفار می کرد و می‌فرمود: حقیقت امر شما پیش خداست. 
آنها هم بنا بود بيایند و بگویند: گرفتاری مالی و خانوادگی مانع آمدن ما شد پس از برای ما مغفرت بخواه. 
یلو لته ما یس فی قلوبه. 
یعنی: دروغ می‌ گویند. گرفتاری مالی و خانواد گی نداشته‌اند. 
فَمن هیک لکم من الّه شبن آراد بکم را آو آراد بکع تفع 
این جواب تفصیلی آنهاست یعنی: شما می‌خواهید با این عذر تراشی به جنگ نیائید و کشته نشوید» ولی خدا پیوسته بر شما مسلط و 
محیط است. هر وقت خواست به شما ضرر می‌رساند» خواه به جنگ بیائید یا نیائید. 
علن هلا تخل از نیک بر ای شما تقعی نذارد زیر اعدا در خانهتان ند می‌تواند قما را گرفتار کند و قزر تخلت تم تواند ضرر را 
از شما دفع کند زیرا دفع ضرر در دست خداست. به عبارتی دیگر تمسک به اسباب ظاهری در صورتی مفید است که بر خلاف 
ات لا تاش 
یل کات ال بما تون خبيراً 
راجع به تکذیب «شغلتنا؛ و اشاره به دروغگویی آنهاست. 
۲- بلتم آن آن لب الشول و لْمْمئو الی آهلیهم بدا رین ذلکک فی تلویکم. 
بیان است برای بل کال ال بما تلو خبیراً یعنی: اشتغال به اموال و اولاد شما را مانع از آمدن نشد بلکه پنداشتید که پیامبر و 
مومنان ه رگز تفسیر آحسن الحدیث. ج ۰۱۰ ص: ۲۳۸ 
بر نمی گردند و کشته می‌شوند (با آن قدرتی که در قريش سراغ داشتند)؛ اين گمان سبب عدم خروج شما شد. وانگهی اين گمان 
را شیطان در قلب شما مزین کرد لذا تخلف کردید (و گفتید: دیگر کسی نخواهد بود تا ما را زیر سوال بیرد). 
و تشم طَنْ الشوء و کنتم قوماً ور 
ولی این گمان که خدا و رسولش و مومنان را یاری نمی کند و سلامت بر نمی گردند گمان بدی بود» به نظر میآید «کنتم» منسلخ 
از زمان است یعنی: 
هلاک افتاده شدید. 
۳-و من لَم یوم بالّه و رشوله فان آغتذنا للکافرین سعيراً 
عاقبت کار آنهاست و بیان می کند که عدم اطاعت پیامبر حاکی از کفر به خدا و به پیامبر است» سعیر به معنی آتش افروخته 
می‌باشد. 
۴- و له ملک الشماوات وّلَرْض بر من بشاء و یدب من بشاء و کاقّ ال وحم 
بیان تعلیلی است برای آبه قبل که خدا به هر کار قادر است آمدن (یغفر ۰..) 
و وصف غفور رحیم برای آنست که: در عين حال رحمت خدا بر غضبش سبقت دارد و اشاره به توبه و رجوع الی اه است. 
۵- مَیفُولْ اون !15 الم الی مغانم أخذوها دُروناتیفکم بریدوق آن یلوا کلام له 
منظور از کلام له آنست که خدا به حضرت رسول وعده کرد: شما بعد از صلح حدیبیه» خیبر را فتح خواهید نمود غنائم خیبر فقط 
مخصوص کسانی است که در حدیبیه شرکت کرده‌اند» چنان که خواهد آمد. 
مراد از آیه آنست که: شما وقتی که خواستید به «خیبر؛ بروید مخلفون خواهند گفت: بگذارید ما هم بيائیم ولی می‌خواهند سخن 


خدا را عوض کنند. تفسیر آحسن الحدیث ج ۰۱۰ ص: ۲۳۹ 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۲۲۵60۸60 
تفسیر اهسن المدیث جلد ۱۰ مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵۲۱۰6۵۲۲ صفهه ۱۲۷ از ۱۴ ۳۲۷ 
قلْ ن تبون کذلکم قال له من قیل. 
نهی است در صورت نفیء منظور از آن تا کید عدم تبعیت است یعنی هرگز نخواهیم گذاشت شت که با ما بیائید خدا از پیش چنین 
گفته است. 
ولو بل تخشدوتنا بل کانوا لایَفْمَهُونَ الا تیا 
بل اعراض است از کذلکع قال ال یعتی: خدا نگفته است بلکه تو ای پیامبر و مومنان بر ما بدغواهی می‌کنید که نمی گذارید بيائم. 
این سخن ناشی از حماقت و سادگی است. که کسی بگوید فلانی تو پیامبر خدایی آن وقت چون پیامبر از خدا کلامی نقل کند در 
راب رید له ین که وروی بت ابیت ۲ زمره نمی تین ی ری عقلشان جز اند کی نیست. 
ًِ- فلْ لَمخلفین ناراب عون لیم آولیبأس مدید نوتم و شوت 
بعلی: کر در غیبر شر کنت نتوانید کردولی به زودی به جنگ قزم یروسندی دعوث خواهید شد, منظور از قوم نیرومند اهل حنین با 
طائف موته و با امثال آنست که بعد از خی مسلمانان با آنها جنگیدند. 
اوه َو یدمن کلام مستأنفه است یعنی آنها مش رک و کافرند» اهل کتاب نیستند تا جزیه گرفته شود با آنها باید بجنگید با 
ا ص و ی و 
ان ینوا ویک ال جرا سنا و ان تا کما تلم من یل بعلنکم عذاباً لیم 
اطاعت قهرا دلیل آن می‌شد که از نفاق به ایمان بر گشته‌اند لذا مستحق اجر حسن می‌شدند منظور از تیم من قل اعراض از 
حضور در حدیبیه است. مراد از عذاب» عذاب دنیا و یا دنیا و آخرت هر دو است تفسیر آحسن الحدیث ج ۱۰ ص: ۳۴۰ 
۷- یس علی الأغمی رخ و لاعلی اج رخ و لاعلی العریض خرخ. 
این آیه به حکم دفع دخل است؛ یعنی: منافقان با آنکه معذور نبودند در جهاد حاضر نشدند» ولی نابینایان و امثال آنها که معذورند» 
با( 
و من بطع له و وله بُذحلهُ جات تجری من تخنها لها و من ول بعَلبه غذاباً لبم 
کی ی و ی ای 


تفسیر حسن الحدیث» ج ۱۰ ص: ۲۴۱ 
[سوره الفتح (۴۸): آیات ۱۸ تا ۲۷] 
اشاره 


لد رضی ال غن میا بایغونک تخت اجره عم ما فی تلوبهغ رل کین علیهم و ام فقتحا ی (۱۸) و مغانع کثیة 
نها وکا له عزیزاً حکیماً (۱۹ وعد کم ال عغانم کییر نها تعجل تکم مذه و کف یی ناس عَنکم وک 
مین و بهدیکم صراعا ُتقیم (۰ و آخری ل تفیژواعیه قذ أحاط له ها و کال علی کل شنء یر ۱ و ز فلکم 
دی کمروا لوا ابا ثم لا یجدون ولا ولا تصیرً (۲۷) 

هل ای قذ غلت من تلو آنتجد بت ال یلا( و هو یی کت ندیم عنکم و آیبیکن علهمبیطي مک ین بق آ 
کم علهع وک له پا تون پمبرا (0۴ هم این قحلم عي فمسجدالعرام و هی عفکف نم له و 
لا رجال وا و نساء ینتم تقلموخم آن تلهم لمدیبکم یم مرا پر عم لاله فی زخعیه من شاه یلوا دا 
لین کژوا مهم ععذاباًآلیماً (۲۵ اد جعیل این کفروا فی تلوبهج ‏ ارت ۶ مه الجاملة یلاله کیته علی زشوله و علی 


۳ 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۳۵۳۷ ۱ :0۷ ۴۲860۸60 
تفسیر اهسن المدیث جلد ۱۰ مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵۲۱۰6۵۲ صفهه ۱۲۸ از ۱ ۲۷ 
ی و و و نی ء علیماً (۶ لد صدّق له رسولهُ الوّیا بالق لد 
المَشجد الخراع ان شاء له آمنین نم معلقیی سکم و رین لا تخافون فعلم ما لم توا قجعل من دون ذیک تتح قرب (۳۷) 
ین ۳۳۲ 
۸- تا که خدا راضی شد از مومنان وقتی که در زیر آن درخت به تو بیعت می کردند» صدق نیت آنها را دانست. لذا بر آنها 
آرامش نازل کردیم و فتح نزدیکی را به آنها پاداش داد. 
۹- و پاداش داد غنائم زیادی را که به دست می آورند» خدا توانا و حکیم است. 
۰- خدا به شما غنائم زیادی را وعده کرده است که خواهید گرفت. غنیمت (خیبر) را به فوریت داد و دست کفار را از شما 
بازداشت و تا علامتی برای مژمنان باشد و آنها را به راه راست هدایت نماید. 
۱-و غنائم دیگری که به آنها توانا نبوده‌اید ولی خدا می‌داند و خدا بر هر چیز تواناست. 
۲- گر کفاز با شما جنک می کزدنده تما با به فرار می گذاشتند و سرپرست‌و باوی تمی بافتن: 
۳- این سنت خداست که از پیش گذشته سنت خدا را تغیبری ثمی‌یابی. 
۴- خدا همانست که دست آنها را از شما و دست شما را از آنها بازداشت در جوف مکه بعد از آنکه شما را بر آنها پیروز کرد .. 
۵- آنها همان هستند که کافر شده و شما را از مسجد الحرام بازداشتند و قربانیها را محبوس گذاشتند از اينکه به محل ذبحش 
برسد اگر مردان و زنان مومن که به آنها علم نداربد نبودند که ندانسته آنها را بکشید و ناراحتی پیش (دست شما را باز 
نمی‌داشتیم ولی خواستیم) که خدا هر که را بخواهد به رحمتش داخل کند ... تفسیر آحسن الحدیث» ج ۱۰ ص: ۲۴۳ 
۶- اینکار وقتی بود که کفار در قلب خود نخوت جاهلیت را نهادند» پس خدا آرامش خود را بر رسولش و مومنان نازل کرد و 
کلمه توحید را ملازم آنها گردانید که به آن سزاوارتر و اهل آن بودند .. 
۷- خدا رژیای به حق را به رسولش راست کرد که حتما اگر خدا بخواهد به مسجد الحرام با ایمنی داخل می‌شوید. سر تراشیده و 
مو کوتاه کرده» دانست چیزی را که شما ندانسته‌اید و قبل از آن فتح نزدیکی قرار داد. 


کلمه‌ها 


اثابهم: وب رجوع چیزی به محل خود. «ثاب فلان الی داره؛ فلانی به خانه خویش بررگشت. جزاء عمل را ثواب گویند که به خود 
عامل برمی گردد اثابه: ثواب دادن و پاداش دادن از همان ماده است. 

مغانم: مغنم: غنیمت» جمع آن در قرآن مغانم است. 

سنة: طریقه و رویه و سیره. 

تبدیلا: تبدیل: عوض کردن. 

کف: کف (بر وزن عقل) در اینجا به معنی بازداشتن و مانع شدن است. 

مکه: این کلمه فقط یک بار در قرآن مجید آمده است. آن بنا بر تصریح جوهری شهر مکه است «زادها له شرفاء قاموس و قرب 
البزاره گریت ان شاسل مه هه رم استانن فرل مظان روایی ایک کف ظرسی دو ای یه ایح آل عران(3۴ 1 
حضرت باقر صلوات اه علیه نقل کرده که فرمود «بکه مسجد الحرام و مکه همه حرم است» علی هذا حدیبیه نیز داخل مکه است 
«بطن تفسیر حسن الحدیث ج ۰ ص: ۲۴۴ 

مکه» یعنی درون مکه که حدیبیه باشد. 

معکوفا: عکوف و عکف: ملازمت توأم با تعظیم معکوف به معنی ممنوع است یعنی: منع شده و نگاه داشته شده از رفتن» آن با 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۵۷ 


۲ ۱۵/۲۱۱۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
تفسیر اهسن المدیث جلد ۱۰ مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۲ صفهه ۱۲۹ از ۱ ۲۷ 
معنی اصلی که ملازمت و اقامه است سا زگار می‌باشد. 
محل: (بفتح اول و کسر دوم) موضع. 
معرة: ضرر کار ناپسند عر (بفتح و ضم اول) مرضی است جلدی که سوزش دارد. به عربی جرب گویند آن غیر از آبله است» اصل 
آن به معنی عروض است. به ضرر معرة گویند که مثل جرب به شخص عارض می‌شود. 
تزیلوا: زیل: کنار شدن فرقش با «زال» ناقصه آنست که: اين بائی (ذیل) و آن واوی است تزیل نیز به معنی کنار شدن است. 
حمیهٌ: امتناع خودداری؛ تحریکك شدن خشم. طبرسی فرماید: چون کسی اهل غضب و انکار باشد گویند حمیت ناپسند دارد علی 
هذا آن از خشم سرچشمه می‌گیرد که یک نوع داغ شدن است آن اگر برای حق باشد خوب و اگر برای باطل باشد بد است لذا 
مه الجاهلیة فرموده است (نخوت) محلقین: کسانی که سر می‌تراشند. 
مقصرین: تقصیر: کم کردن مو یا ناخن است برای خارج شدن از احرام. 
شرحها 
قسمت چهارم از آیات سوره مبا رکه است در اين آیات کسانی که در حدیبیه با آن حضرت بیعت کردند مدح شده و وعده فتح 
خیبر و غنائم زیاد به آنها داده تفسیر آحسن الحدیث. ج ۱۰ ص: ۲۴۵ 
شده انست: 
و نیز گفته شده که اگر مشرکان در حدیبیه جنگ می‌کردند مغلوب می‌شدند ولی در اینصورت عده‌ای از زنان و مردان موّمن که 
در میان کفار هستند به علت ناشناس بودن به دست شما کشته می‌شدند. و اگر اینکار نبود اجازه جنگ می‌دادیم زیرا آنها کافر 
می‌باشند و شما را از مسجد الحرام و قربانی کردن باز داشتند. 
خوابی که خداوند به رسولش نمایان کرده درست است شما حتما در آینده به طور ایمن داخل مسجد الحرام خواهید شد. 
نا گفته نماند: جریان حدیبیه در اول سوره گفته شدء جریان خیبر نیز در نکته‌ها خواهد آمد. 
۸- قذ وضی ال عن الْمینین اد باپغوتک تخت اجره فلع ما فی قلوبهع رل الشکينةً علیهم و آابهع قتحا قرب 
این آیه راجع به آنست که: چون در حدیبیه به حضرت خبر رسید اهل مکه عثمان را کشته‌اند. فرمود در این صورت با اهل مکه 
جنگ خواهيم کرد لذا در زیر درختی که آنجا بود ایستاد» مسلمانان با او بیعت کردند که فرار نکنند «۱». 
در المیزان فرموده: چون رضا به خدا نسبت داده شود منظور از آن پاداش و اجر است نه آن حالت نفسانی و خوشنودی که به انسان 


عارض می‌شود. علی هذا انزال سکینه و فتح قریب و مغانم خیبر» بیان رضای خداست بنا بر اين» رضا از صفات فعل است. 


(۱) در النص و الاجتهاد ٩۴‏ فرموده: بیعت بم رگ کردند و هزار و چهار صد نفر بودند. 

تفسیر آحسن الحدیث. ج ۱۰ ص: ۲۴۶ 

می‌شود گفت: رضا و غضب خدا به صورت واقعیتی در جهان ساری و جاری است نیک و کاران با عمل خویش در تحت رضا قرار 
می گیرند و بد کاران در تحت غضب نظیر انتقال از ظلمت به نور و بالعکس ب ی آنکه در نور و ظلمت تغییری رخ دهد مراد از ما فی 
قلوبهغ صدق نیت آنهاست. انزال سکینه حاکی است که خدا به آنها اطمینان و آرامش قلب نازل کرد که از اهل مکه نترسیدند. 

به هر حال: علم. انزال و اثابه هر سه متفرع بر رَضی ال هستند فتح قریب فتح خیبر است که سال بعد به دست مسلمانان فتح گردید؛ 
(صلح حدیبیه در سال ششم. فتح خیبر در سال هفتمء فتح مکه در سال هشتم بوده است). 

ناگفته نماند: ظاهرا منظور از اين بیعت و آیه لین یبایغونک اّما یسیون ال هر دو یکی است. چنان که طبرسی رحمه ال 


۳۴۲۵56 ۲۱۲60 ۱ ۷ ۸ 


۲۳۵۳۷ :0۷ ۲۲۵60۸60 
تفسیر اهسن المدیث جلد ۱۰ مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵۲۱۰6۵۲۲ صفهه ۱۳۰ از ۳۷۶ 
فرموده است. 
9-و تغانم کیره یلها و کا ال عزیزاً عکیما 
گویند: مراد غنائم خیبر است. این آیه و آیه قبلی نشان می‌دهد که در اراده خداوند فتح خیبر و گرفتن غنائم آن حتمی بوده است 
وصف عزیز حاکی است که خدا توانایی پیش آوردن اين فتح را دارد حکیم نشان می‌دهد که فتح خیبر و گرفتن غنائم آن روی 
مصلحت بوده است. 
۰- وعدکم له عفانم یر دول قعبل کم مذء وک آبدی لاس علکم و لتکون آباللعژیین و بهدیکم صراطاً تیم 
مغائم کثیرة راجع به غنائمی است که خدا می‌دانست به دست مسلمانان خواهد افتاد یل کم هذو راجع به غنائم خیبر است که به 
علت ی رذن به ضوارت فاضی. آ مه اسکا: 
کت یی الّاس ظاهرا راجع به کفار قریش است که نتوانستند صدمه‌ای بآنهابزنند 
به نظر بعضی منظور از آن قبیله غطفان و اسد است که خواستند به اهل تفسیر آحسن الحدیث ج ۰۱۰ ص: ۲۴۷ 
خیبر کمک کنند ولی آن خلاف ظاهر است. همچنین آنکه گفته‌اند مراد مالک بن عوف و عبينهة بن حصین با بنی اسد و غطفان 
است که به یاری اهل خیبر آمدند» خدا به قلوبشان رعب انداخت و بر گشتند. 
و کون اه مین عطف است بر مقدری که ذکر آن صلاح نبوده است» یعنی: اثابه فتح و غنائم نزدیک و دور برای مصالح 
و 
و هکم عطف است بر «تکون؛ نت آنست. جریان خیبر در نکته‌ها خواهد آمد. 
۱- و آشری لَ تقدژوا علیها قذ آحاط له به و کات ال ی کل 2 شیعء قدیرا 
این راجع به غنائم دیگری است که اصلا به فکر مسلمانان نمی آمد و آن روز قدرت بدست آوردن آن را نداشتند. گویند: مراده 
غنائم فارس و روم است و اللّه اعلم و کانّ له ... تعلیل رسیدن به غنائم است. 
به نظر میآید:چنان که در جوایعالجامع فرموده: دواخریه عطف است بر «کثيرة در آیهقبلی»یعنی: وعد کم له مان اخری .. 
7۲ و و فلکم این کرو لا الََذبار تم لا یجدون ولا و لا تصیرا 
این آیه نشان می‌دهد که بعد از بیعت رضوان؛ اگر کار به جنگ می کشید مشرکان فرار می‌کردند. اما خدا صلح را پیش آورد به 
علت آنکه مومنین و مومنات که در میان اهل مکه بودند کشته نشوند چنان که در آیه ۲۵ خواهد آمد. 
منظور از «ولی» آنست که بالاستقلال در کار آنها دخالت کند اما «نصیر تفسیر حسن الحدیث ج ۱۰ ص: ۲۴۸ 
آنست که در روبراه شدن کارشان با آنها همکاری نماید. 
۳- شة له اتید خلت من بل ون تج لس الّه تیا 
تعلیل غلبه مومنین است یعنی: سنت و طریقه خدا از اول چنین بوده که چون مردم با نیت صادق اطراف پیامبری جمع شوند؛ 
پیروزشان کند و لد یقت کلعتّا لاو لین انم لَُم رون و اد مجلدنا له لبون صافات/ ۱۷۳ شب له گویند: 
مفعول مطلق فعل محذوف و تقدیر آن «سن الله سنهةً» است. احتمال دارد تقدیر آن «ذکروا سن ال باشد. 
به هر حال منظور آنست که این غلبه از سنن خدایی است. ذیل آن می‌ گوید این سنت تغییر بردار نیست. 
۴-و و ای کت یم علکم و آنییکم تم یطن مد بن بغد آن کم علیهم و کال ال بما تون تصبراً 
منظور از «بطن مکه» حدیبیه است چنان که در «کلمه‌ها» گفته شد. آیه نشان می‌دهد عدم در گیری در حدیبیه خواست خدا است و 
صلاح مسلمانان در آن بوده منظور از «اظف رکم» ظاهرا آنست که مسلمانان تا کنار شهر آنها پیش رفتند و در کنار آنها موضح 
گ فتنک: 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۳۵۳۷ :0۷ ۳۲860۸60 
تفسیر اهسن المدیث جلد ۱۰ مرکز تحهیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفهه ۱۳۱ از ۱۴ ۳۲۷ 
و کال اک اس که اه که ان ها یباراف ان مسا کت انقیالکفان یه واسطه رب و وف 
« کف ایدی المومنین» به واسطه امر خدا بوده است. 
۵ هم لین کتژوا و صَد کم عَنِ النشجد ارام و لهَذی معکوف آن ی حله 
این آ نمی گزیت هی ار کی هاوگ ان زو که ما لاس ای از ی و خسن راکو کاس کاه 
مستحق قتل و کشتن بودند زیرا که کافرند» و شما را از مسجد الحرام و قربانی بازداشتند. تفسیر آحسن الحدیث؛ ج ۰۱۰ ص: ۲۴۹ 
«و الهدی» عطف است بر مفعول» «صد وکم؛ » «معکوفا» حال است از «الهدی» بیع یعنی: مانع شدند قربانی را حبس شده از اينکه به محل 
ذبح خود برسد. 
ناگفته نماند قربانی عمره محل ذبح آن مکه است چنان که محل قربانی حج «منی» می‌باشد. و نیز وصف کفار با اوصاف سه گانه 
برای آنست که: جل و گیری از جنگ به خاطر کفار نبوده است. 
و آز لا رجال زیون و بساة یناث لغ تلموشم نتم قتصیبکم منم مرا بر علم. 
خبر «لولا» محذوف است یعنی «لولا رجال مومنون . . لما کف ایدیکم عنهم» لفظ أنْ وم بدل اشتمال است از «رجال»» یعنی: و 
لول ان تزا رجالا مومنین ... بغیر عم .. 
علی هذا لَم مهم یعنی آنها را نمی‌شناسید و آنها در میان اهل مکه هستند یر علم قید «تطوهم» است یعنی ندانسته آنها را زیر 
روک که راز ی نف کف دس حور تا ترا نآزا 
ذخل ال فی زخمته من بشاء لو یلوا لدب لین روا مهم عذابا لیم 
لام «لیدخل) متعلق به محذوف است یعنی: «کف ایدیکم عنهم لیدخل ال ...» منظور از ادخال در رحمت آنست که مژمنان اهل 
مکه از قتل نجات يابند و شما از رسیدن مکروه. به قولی: منظور آنست که کفار را که بعد از صلح, اسلام می آوردند به رحمتش 
هالک آن که هرموده که اک مزماق اه مکه از کانمایز و کر یه برو اش سا کاروا عاپ می کرگیج 
۶- اد جع این کفژوا فی قلوبهم اي هجهل تفسیر آحسن الحدیث» ج ۰۱۰ ص: ۲۵۰ 
این آیه در بیان ما وقع و بیان موهبت خدا بر مومنان است» «اذ» متعلق است به «صد و کم» طبرسی رحمه للّه آن را متعلق به «لعذبن 
می‌داند» جعل به معنی قرار دادن است یعنی شما را در موقعی از مسجد الحرا م مانع شدند که در قلب خود انکار و امتناع به وجود 


آوردند و گفتند: بعد از آن همه دشمنی‌های بدر احد و احزاب حالا بگذاریم با پاران خویش داخل شهر ما بشود این شدنی نیست 


«الحمیة) مفعول «جعل» و حمیَه ۳ حمَةٌ الجاهَة بیان آنست و تقدیر آن «حمبةٌ المله الجاهلیة» است 

ول له کته علی مور علی امن و تم عم افو و کار أع هار لب 

تفریع است بر جعل حمیت یعنی در مقابل حمیت آنها خداوند بر پیامبر و مزمنان اطمینان قلب نازل کرد تا از آنها نترسیدند و 
ایستادند تا کار به نفعشان تمام شد. 

کالم شو هه نک پوس اقا اد از کله ۶ آتتوی که تسه است طیرسی ال الا الا آللب غعی کرفه انیت بی 
خداوند آن را ملازم ممنان کرد که از آنها منفک نشود ثبات بر عهد وفا به عهد نیز گفته‌اند. 

آن گاه المیزان گوید: بعید نیست مراد روح ایمان باشد که امر به تقوی می‌کند ولیک کتب نی تلوبهم یمان و و ید بر مه 
مجادله/ ۲۲ در علل الشرائع از رسول خدا صلّی الّه علیه و آله نقل شده فرمود: 

لا اله الا له و هی کلمة التقوی یثقل له بها الموازین یوم القيامة «0۱. 

و کانُواأََقّ بها یعنی در مقابل آن ثبات و بیعت به کلمه تقوی لا بقتر 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۲ ۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر اهسن المدیث جلد ۱۰ مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵۲۱۰6۵۲۲ صفهه ۱۳۲ از ع۱ ۳۷ 


(۱) تفسیر صافی از علل الشرائع. 

تفسیر آحسن الحدیث. ج ۰۱۰ ص: ۲۵۱ 

بودند» و اهلها عطف است بر «احق» یعنی «و کانوا اهلها» زیرا جز آنها در آن روز اهل کلمه توحید نبود. 

و کال ال بکل شین علیما توجیه «الزمهم» و با توجیه انزال سکینه و الزام کلمه هر دو است. 

۷- لد دق ال وله لیا بالق نلن المسجد الکرام ان شاء ال آمنین ملقین روْسکم و فقضرین لا تَخافون. 

طبرسی فرموده: گویند خدا در مدینه به آن حضرت در خواب نمایاند که مسلمانان داخل مسجد الحرام شدند حضرت به یارانش 
آن را خبر داد» همه شاد شدند و فکر کردند که اینکار در آن سال خواهد بود و چون از حدیبیه بر گشتند منافقان گفتند: داخل 
مسجد الحرام نشدیم و حلق و تقصیر نکردیم خدا این آیه را در جواب آنها فرستاد. 

این آیه می‌گوید: خواب راست است و شما داخل خواهید شد چنان که در سال آینده داخل شدند و به راحتی عمل عمره را بجای 
آوردند و این در نکته‌ها خواهد آمد. 

«الرژیا؛ مفعول دوم «صدق» و «بالحق» متعلق به آنست» یعنی خدا رویای حق را برسولش راست نمایاند و قضیه حتمی است «محلقین 
مقصرین» حال است از فاعل «لتدخلن» این نشان می‌دهد که در عمره مفرده حلق و تقصیر هر دو جایز است یعنی در حالی که 
بعضی» حلق و بعضی تقصیر می‌کنید. 

فعلم ما لغ تقلموا فَجعل من دون ذلک حاً ثریباًمنظور از فتح قریب صلح حدیییه است یعنی خدا مصلحت را در آن دانست که قبل 
از دخول مسجد الحرام این فتح را بوجود آورد تا با کمال اطمینان داخل شوید» «دون) به معنی «نزدیک» است. 


تفسیر آحسن الحدیث. ج ۰۱۰ ص: ۲۵۲ 


نکته‌ها 


در رابطه با آیه وع کم له تغانع کر نها که گذشت لازم است جربان فتح خیبر ذ کر شوده چنان که مفسران نیز در ذیل 
همین آیه نقل کرده‌اند. 

خیبر واحه‌ایست در هشتاد کیلومتری مدینه به طرف شام که یهود در آن ساکن بوده و قلعه‌های محکمی داشتند. بهود بنی نضیر پس 
از رانده شدن از مدینه در آنجا ساکن شدند» یهود خیبر را خاضع و مطیع خود نمودند» سپس شروع به توطثه بر علیه مسلمانان 
کردند» و همانها بودند که جنگ خندق را تدارک دیدند و بنی قریظه و قریش و غطفان را به جنگ با مدینه برانگیختند» لذا 
حضرت به آنجا لشکر کشید و در سال هفتم همجرت آنجا را فتح و مشکل بهود را حل کرد. 

در مجمع البیان فرموده: چون رسول خدا صلّی الّه علیه و آله از حدیبیه بر گشت بیست شب در مدینه بود آن گاه برای فتح خیبر از 
مدینه خارج شدء چون به آنجا نزدیک شدند به مردم فرمود: توقف کنید» سپس با این کلمات دعا کرد: 

«اللهم رب السموات السبع و ما اظللن و رب الارضین السبع و ما اقللن و رب الشیاطین و ما اضللن نسألک خیر هذه القريُ و خبر اهلها 
و خیر ما فیها و نعوذ بکک من شر هذه القرية و شز اهلها و شر ما فیها اقدموا بسم له 

آن گاه خیبر توسط مسلمانان محاصره شد و جنگ شروع گردید. قلعه‌ها یکی پس از دیگری فتح و تسخیر می‌شد و غنائم فزون از 
حد به دست مسلمانان می‌افتاد در فتح یکی از قلعه‌ها بهود بسیار پابداری کردند» رسول خدا صلی ال علیه و آله برای فتح آن» 


پرچم را به دست ابو بکر داد و فرمان حمله صادر کرد: 


۳۴۲686 ۱۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ 


۲۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲۵6060 
تفسیر اهسن المدیث جلد ۱۰ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵۲۱۰/۵۲۲ صفحه ۱۳۳۲ از ۱۴ ۳۷ 
ابو بکر حمله کرد و چون آمادگی بهود را دید فرار نمود. روز بعد آن تفسیر حسن الحدیث ج ۱۰ ص: ۲۵۲ 
حضرت پرچم را بدست عمر بن الخطاب داد او هم با پاران خود فرار کرد او پارانش را متهم می کرد که ترسیدند و فرار کردند» 
یارانش نیز می گفتند تو ترسیدی ما را نیز مجبور به فرار کردی» ابن ابی الحدید درباره فرار شیخین میگوید: 
و ان انس لا انس الذین تقدما و فرهما و الفرقد علما حوب 
و للراية العظمی و قد ذهبا بها ملابس ذل فوقها و جلابیب 
عذرتکما ان الحمام لمبغض و ان بقاء اللفس للنفس محبوب 
یعنی اگر هر چیز را فراموش کنم آن دو نفر را که فرمانده شده و فرار کردند از یاد نمی‌برم حال آنکه می‌دانستند فرار از جنگ گناه 
است. 
تعجب کنید برای پرچم بزرگی که به وسیله فرار کردن پارچه آن را به لباس هزیمت مبدل کردند. 
من شما را معذور میدارم زیرا که م رگ ناخوشایند است و ماندن نفس برای نفس محبوب می‌باشد. 
به هر حال پس از فرار شیخین رسول خدا صلّی الّه علیه و آله فرمود: 
«لاعطین الرایةٌ غدا رجلا یحب اللّه و رسوله و يحبه له و رسوله کزار غیر فزار لا برجم حتی یفتح اللّه علی یدیه؛ 
یعنی: فردا پرچم را به دست دلیر مردی خواهم داد که خدا و رسول را دوست می‌دارد او هجوم کننده است. فرار کننده نیست. از 
جنگ دست بر نمی‌دارد تا خدا با دست او فتح کند. 
مسلمانان آن شب را نگران صبح کردند که این موهبت نصیب چه کسی خواهد شد؟ و هر یکک امیدوار بودند که پرچم به دست او 
داده شود فردا صبح رسول خدا فرمود: علی بن ابی طالب کجاست؟ گفتند: چشمش درد می کند فرمود او را بیاوربد چون او را 
آوردند؛ رسول خدا آب دهان خویش را به چشم علی تفسیر آحسن الحدیث. ج ۱۰ ص: ۲۵۴ 
مالید و دعا کرد در دم شفا یافت گویی درد چشمی نداشته است. آن گاه پرچم را بدست او داد. 
(نا گفته نماند این سخن متفق علیه است حتی بخاری و مسلم نیز آن را نقل کرده‌اند و اهل حدیث و تاریخ در آن شکی ندارند). 
علی علیه الّلام عرض کرد با رسول الّه با آنها بجنگم تا مانند ما مسلمان باشند؟ 
فرمود: ... تا چون در کنار آنها رسیدی آنها را به اسلام دعوت کن و حق واجب خدا را بر آنان بیان نماء به خدا قسم اگر خدا به 
وسیله تو یک نفر را هدایت کند از شتران سرخ موی برای تو بهتر است. 
علی علیه الشلام چون به میدان جنگ رسید. مرحب یهودی به میدان آمد و گفت: 
«قد علمت خیبر انی مرحب شاکی الشلام بطل مجرب» 
مقر وان الا کن توا مها 
انا الذی ستنی امی حيدرة کلیث غابات کریه المنظرة 
او فیهم بالصاع کیل السندرة. 
آن گاه به همدیگر حمله کردند علی علیه لام ضربتی به فرق او فرود آورد به خاک مذلتش انداخت آن گاه دلاورانی از بهود 
نظیر داود بن قاموس» ربیع بن ابی الحقیق» عنتره مرمه یاس ضجیج یکی بعد از دیگری بدست امام علیه الشلام کشته شدند» بهود پا 
به فرار گذاشت» آن حضرت با یاران خویش آنها را تعقیب کردند. 
در آن میان یکی از یهودان از دست آن حضرت زد که سپر از دستش افتاد امام درب قلعه را از جا کند و بر خود سپر کرد به قولی 
درب بزرگی در آنجا بود که حضرت آن را برداشت و سپر نمود و جنگید تا قلعه فتح شد. آن گاه آن را بکنار انداخت. 


سلمةٌ بن اکوع می گوید هفت نفر بودیم که به کنار آن درب آمدیم ولی تفسیر آحسن الحدیث» ج ۱۰ ص: ۲۵۵ 


۳۴۲656 ۲۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۲۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۲۲۵60۸60 
تفسیر اهسن المدیث جلد ۱۰ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵۲۱۰۵۲۲ صفهه ۱۳۱۶ از ۱۴ ۳۲۷ 
نتوانستیم آن را حرکت دهیم. حضرت باقر علیه ال لام از جابر بن عبد الّه نقل کرده که چون آن حضرت درب را بکنار انداغت 
چهل نفر نتوانستند آن را حمل کنند و در نقل دیگر هفتاد نفر از عمل آن عاجز شدند. ابن ابی الحدید در این باره میگوید: 
یا من له ردت ذکاء و لم یفز بنظیرها من قبل الا یوشع 
یا هازم الاحزاب لا یثنیه عن خوض الحمام مدجج و مدرع 
پا قالع الباب التی عن هزها عجزت اکف اربعون و اربع 
لو لا حدونک قلت انکک جاعل الارواح فی الاشباح و المستنزع 
لو لا مماتکک قلت انک باسط الارزاق تقدر فی العطاء و توسع 
ما العالم العلوی الا تربةٌ منها لجنتک الشریفة مضجع 
ما الدهر الا عبد کک الن و الذی بنفوذ امرکک فی البریَةُ مولع 
و اه لو لا حیدر ما کانت الدنیا و لا جمع البریَةٌ مجمع 
و الیه فی یوم المعاد حسابنا و هو الملاذ لنا غدا و المفزع «۱» 
قلعه و طیح و سلام آخرین قلعه بود که بعد از محاصره ده روز و اندی فتح گردیدند» ابن ابی الحقیق با رسول خدا صلح کرد که 
فقط خون مردانشان حفظ شود. زنان و فرزندان را برداشته و از خیبر خارج شوند. همه اموال و اراضی از آن مسلمانان باشد» 
حضرت فرمود: ولی اگر چیزی را پنهان دارید ذمه خدا و رسولش از شما کنار است. آنها قبول کردند. 
بالااخره رسول خدا صلّی الّه علیه و آله پيشنهاد یهود را قبول کرد که آنها در خیبر بمانند و نصف اراضی مال مسلمانان باشد ولی 


هر وقت حکومت اسلامی بخواهد آنها را بیرون کند مجاز خواهد بود. 


(۱) اشعار از وقایع الایام مرحوم محدث قمی نقل شده است و فرموده: این همان قصیده است که بر ضریح مقدس آمیر الممنین علیه 
اللام نوشته‌اند و تمام آن هشتاد پیت است. 

تفسیر آحسن الحدیث. ج ۰ ص: ۲۵۶ 

چون اهل فد کث جریان خیبر را شنیدند» به رسول خدا صلّی اللّه علیه و آله پیغام دادند که ما همه چیز خود را گذاشته و با زنان و 
فرزندان بیرون می‌رویم. بالاخره رسول خدا موافقت فرمودند که نصف اموال مال اهل فد ک باشد و در آنجا بمانند علی هذا خیبر 
مال همه مسلمانان و فدک خالصه رسول خداست زیرا که با لشکر کشی به دست نیامده است «لم بوجف علیه بخیل و لا رکاب» 
آنچه نقل گردید از مجمع البیان و کتب دیگر خلاصه شده است. 

عمرء القضاء: 

از جمله شرائط صلح حدیییه آن بود که رسول خدا صلّی اه علیه و آله آن سال از حدیبیه برگردند و سال آینده برای عمل عمره 
بيایند و قریش سه روز مسجد الحرام را در اختیار او و یارانش بگذارند. لذا سال آینده آن بزرگوار برای عمل عمره به مکه تشریف 
آوردند» کفار نیز به قول خود عمل کردند» آن حضرت در ماه ذو القَعدهٌ وارد مکه معظمه شدند و عمل عمره مفرده را آزادانه به 
عمل آوردند و خواب مد صَدّق ال وله الا لح که گذشت تحقق پیدا کرد. 

این عمل در سال هفتم هجرت بعد از فتح خیبر و بعد از بر گشتن جعفر بن ابی طالب و مهاجرین از حبشه اتفاق افتاد و الحمد لله. 
در سيرهٌ حلبیه نقل شده که سران مشرکان در آن سه روز از مکه خارج شدند. تا نبینند که آن حضرت بیت را طواف می کند» این 
از کثرت عداوت آنها نست به حضرت بود. 


تفسیر آحسن الحدیث. ج ۰۱۰ ص: ۲۵۷ 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۱۵/۲۱۱۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲۵60۸60 
تفسیر اهسن المدیث جلد ۱۰ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵۲۱۰/۵۲۲ صفحه ۱۳۵ از ۲۷۱۴ 


[سوره الفتح (۴۸): آبات ۲۸ تا ]۲٩‏ 
اشاره 


و ای سل سول اهدی و دین ال هه علی این > کله و کفی بالّه هید (۸ مد ر شول اله و این نع أشداة علّی 
لکار زعمه ت ازجا ون قضلاین از رضومتیمشع نی ژجوميم ینآ شود ایک ملع فی قزر 
تلع فی نجل کززع آغزج شطاه اه فاتفلظ فاشتوی علی شوقه یبال فیط بهم الْکمار آسا عاا 
الصالحات مهم و هت ۲٩(‏ 

۸- خدا همانست که پیامبرش را با هدایت و دین حق فرستاد» تا آن دین را بر همه ادیان غالب کند. خدا در شاهد بودن بس است. 
۳۹" - محمد رسول خداست. کسانی که با او هستند بر کفار سخت و بین خویش مهربانند» می‌بینی آنها را راکعان و ساجدان که از 
خدای خویش بهشت و خوشنودی می‌خواهند» علامتشان از اثر سجده در چهره‌شان آشکار است این است صفت آنها در تورات و 
انجیل آنها همچون مزرعه‌ای هستند که جوانه‌های خویش را بیرون آورده و به آنها نیرو می‌دهد. آنها سخت شده بر ساقه‌های خود 
تا کفار را به غضب آورد. خدا به آنهایی که ایمان آورده و عمل صالح کرده‌اند وعده مغفرت و اجر عظیم داده است. 


تفسیر آحسن الحدیث. ج ۰۱۰ ص: ۲۵۸ 
کلمه‌ها 


لیظهره: اظهار: غالب کردن. 

اشداء: شدید. سخت. محکم جمع آن شداد و اشداء است. 

رحماء: جمع رحیم. 

رکع: جمع راکع سجد: جمع ساجد است. 

سیماهم: سیما: علامت و نشانه. 

شطته: شطاً: جوانه (شاخه کوچکك». 

آزره: آزر: نیروه محکمی «آزره» آن را نیرومند گردانید. 

سوقه: (بضم اول) جمع ساق. 

زراع: جمع زارع. 

شرحها 

آیه اول در رابطه با این مطلب است که: مسأّله» تنها این پیروزیها نیست بلکه خدا خواسته است که در آینده این دین را به همه ادیان 
و مکتبهای جهان پیروز گرداند. آیه بعدی احتمالا در توجیه پیشرفت اسلام و تعلیل آیه اول است که یعنی عده‌ای مسلمان واقعی و 
صحیح العمل دور پیامبر را گرفته و مانند جوانه‌های زرع رشد می کنند تا حدی که دیگران از رشد آنها به حیرت می‌افتند. 

به هر حال در اين دو آیه می‌خوانیم: 


۱- خدا دین اسلام را بر همه ادیان و مکتبها غالب خواهد فرمود. 


باز انم زسو لها فان اشسته کی کفار دش و مکی وم فزمان مهریان فان غاکت خدآ تک و عاته هو دا قرو 


۳۴۲686 ۲۱۲60 ۱ ۱ ۷ ۸ 


۲ ۲۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
تفسیر اهسن المدیث جلد ۱۰ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفهه ۱۳۶ از ۱ ۳۲۷ 
قیافه‌شان آشکار می‌باشد. تفسیر آحسن الحدیث؛ ج ۰۱۰ ص: ۲۵۹ 
۳- در تورات و انجیل این چنین معرفی شده‌اند. 
۴- همچون مزرعه‌ای هستند که جوانه‌ها بیرون آورد و رشد بکند و بر روی ساقه‌ها بیایستد. 
۵- خدا از پاران آن حضرت فقط به کسی وعده مغفرت و بهشت داده است که اهل ایمان و عمل باشند و گر نه صرف !با پیامبر 
بودن» موضوعیت ندارد. 
۸- مُو الذٍی أَزل وله دی و دین الق لیظهرة علی الدّی ؟ کله و کفی باه شهیداٌ 
این آیه در سوره توبه/ ۳۳ نیز گذشت با این فرق که آخر آن و لو کرة امس کول بود فاعل «لیظهره؛ خدا و ضمیر آن به دین ال 
راجع است. این آیه وعده حتمی است که اسلام بر همه ادیان و مکتبها و جهان بینی‌ها غلبه خواهد کرد جمله و کفی باه تأ کید 
مطلب و راجع به حتمیّت قضیه است. 
و چنان که در سوره توبه گفته شد: این وعده در زمان ظهور حضرت موعود علیه الّرلام خواهد بود در این باره به آیه ۳۳ سوره 
توبه رجوع شود, 
۹- رل لو ان مه عة اه علی الکفار عماء هم 
آیه شریفه اصحاب آن حضرت را توصیف می کند آمدن اسم خاص آن حضرت برای آنست که مطلقا ابهامی در بین نباشد. اولین 
وصف یاران وی آنست که نسبت به کفار سخت و بی‌سازش و نسبت به ممنان مهربانند. 
ترامع کعا مدا ون فضلا من له و رضواناً ماع فی وجومهم من آترالشجود. 
جمله اول خبر دوم است برای انذیَ نوا منظور از آن اقامه نماز است به طور مستمر چنان که از «تراهم» فهمیده می‌شود. ییون 
ُض لا ... خبر سوم است و نشان می‌دهد که غرض عمده آنها از زندگیء رسیدن به ثواب و رضایت تفسیر حسن الحدیث» ج ۱۰ 
ی ۲۳۱ 
خداست. 
ظهور یمام فی وَجَوههمْ ... آنست که سجده و خضوع بر خدا در قیافه‌شان اثر گذاشته و ایمان از چهره‌شان آشکار است در فقیه 
تفرگ صرق نی اقا شزه که فرا ره ان امش 
هو السهر فی صلوة 
۱ یعنی آن صبح کردن در نماز است (تفسیر صافی). 
بعضی گفته‌اند: منظور آنست که در روز قيامت مواضع سجود آنها نورانی می‌شود. 
ذلک هم فی الوا و مهم فی نجل یعنی صفت آنها در تورات و انجیل همین اوصاف چهارگانه است. 
کرزع آخرج شاه ره ستفلظ فاشتوی علی شوقهیغجبٍ ال 
کلام مستأنف استه «کزرع؛ تقدیرش «هم کزرع» می‌باشد یعنی همان طوری که کشت. جوانه‌های ضعیف خود را از زمين بیرون 
می آورد سپس به آنها نیرو می‌دهد و جوانه‌ها محکم شده و بر روی ساقه‌های خود می‌ایستند تا جایی که زراعتگران از رشد آنها 
تعجب می کنند. 
پاران آن حضرت نیز همانطور به تدریج قوی می‌شوند. پیش می‌روند اسلام را پیاده می‌کنند (به تدریج خداوند اسلام را به دست 
آنها وبا ظهور مهدی علیه الشلام عالمگیر می‌کند). 
فیط بهع کار 
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۳۴۲686۲۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ 


۲ ۲۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر اهسن المدیث جلد ۱۰ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵۲۱۰/۵۲۲ صفحه ۱۳۷ از ۱ ۳۲۷ 
و ال لین انوا و عملوا الصَالحات مهم مره و را عظیماً تفسیر أحس الحدیث» ج۰ ص: ۲۶۱ 
یعنی با پیامبر بودن و صحابی بودن به تنهایی موضوعیت ندارد بلکه ایمان و عمل صالح شرط است» نظیر این سخن درباره زنان آن 
حضرت گذشت ... قَا ال للَمشدنات منکن جرا عظیماً احزاب/ ۲٩‏ منافقان و کفار و مسلمانان بی عمل با آنکه زمان آن 
حضرت را درک کرده‌اند و نیز آنان که در زمان آن حضرت جزء صالحین بودند ولی بعدا از طریقه او بر گشتند یا روی به دنی 
آوردند هیچ یکک مصداق این آیه نیستند. 
شب چهار شنبه هفدهم شعبان المعظم سال هزار و چهار صد و پنج مطابق ۱۳۶۴/۲۱/۱ تفسیر سوره فتح به پایان رسید. 
و الحمد له و هو خیر ختام 


نفسیر آحسن الحدیث» ج ؛ ۱ ص! ۳۶۳۲ 


سوره حجرات 
اشار ۵ 


در مدینه نازل شده و هبجده آیه امتت 


نظری به سوره مبا رکه 


۱- حجرات بیستمین سوره است که بعد از سوره مجادله در مدینه نازل گردید در ترتیب فعلی قرآن مجید سوره چهل و نهم است؛ 
دقت در آیات آن نشان می‌دهد که به وقت نزول آن حکومت اسلامی استقرار یافته بود و در آن به جای جهاد با دشمن, بیشتر 
جهاد با نفس مطرح است. 

۲- عدد آیات آن به اتفاق قارئان هیجده است «۱) در تفسیر خازن می‌خوانیم که این سوره از سیصد و چهل و سه کلمه و هزار و 
چهار صد و هفتاد و شش حرف تشکیل یافته است. 

۳- نامگذاری به حجرات به علت وقوع اين کلمه در آیه لین نانک من وراء لحجرات ...۴۸ است (تسمیه کل باسم جزء) 
زیرا که آن از کلمات مشخص این سوره است. 

عاقر ات که فرص ال لو ی تزا مو نت ایا اس 

۴ سوره مبا رکه بی‌شکک مدنی استه به نظر بعضی آیه نا کع ین کر و ی ...۱۳۸ در مکه نازل شده است این قول در 


مجمع البیان از حسن, قتاده» عکرمه و ابن عباس نقل است. شاید ان اجتهاد از آن جهت بوده که 


(۱) مجمع البیان. 

تفسیر آحسن الحدیث ج ۰۱۰ ص! ۳۶-۳ 

پنداشته‌اند» مطالب آیات ما بعد و ما قبل» غیر از مطلب آن آبه است. 

۵-شاآن نزول متعددی راجع به آیات سوره نقل شده که در ذیل آنها اشاره خواهیم کرد. آن جریانها؛ و مصالح واقعی انسان, لازم 


گرفته بود که حقائق این سوره با زبان وحی بیان شده و برای ابد در اختیار بشریت قرار بگیرد. 


مطالب سوره و غرض آن 


۳۴۲۵86 ۲۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ 


۲ ۱۵/۲۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲۵6060 
تفسیر اهسن المدیث جلد ۱۰ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵۲۱۰/۵۲۲ صفحه ۱۳۸ از ۱ ۲۷ 
این سوره یکپارچه احکام ادب و اخلاق است. از جمله ادب در مقابل خدا و رسول یعنی مقام رهبری» وظیفه انسان در رابطه با 
اخباری که توسط انسانهای فاسق نقل می‌شود. وظیفه مسلمانان در رابطه با دو گروه مسلمان که احیانا به هم تجاوز کرده و به جنگ 
یکدیگر برخیزند. 
نهی از مسخره کردن یکدیگر و با القاب بد لقب دادن نهی از بد گمانی و تجسس و افشاگری اسرار دیگران مخصوصا نهی از 
غیبت و بیان اينکه برتری فقط با تقوی است. مظاهر مادی نمی‌توانند در پیش خدا با ارزش باشند و نیز بیان اسلام و ایمان و امتنان 
خدا که موهبت ایمان را به مومنین ارزانی داشته است. 
تفسیر آحسن الحدیث. ج ۱۰ ص: ۲۶۴ 
سور الحجرات مدئیةٌ و آیاتها ۱۸ نزلت بعد سورة المجادلة 


[سوره الحجرات :)۴٩(‏ آبات | تا ۸] 


اشاره 


بشم له امن الحیم 

با یا لین منوا لا ندموا بیق یی الّه و زشوله و انوا هلر له 2 تمیغ لیخ (۱) با با این منوا لا توا آضوانکم وق 
صوت ال و لا-7 نجهروا له بغزل کجفر بعکم عض آن تخبط آغمالکم و آ لاتَشعزون (0 لین یضوَ وم ند 
زثیول ال تک لین ان له وم لوی لَهغ فا و جر عطیم ۳) لین نونک من وراء ارات رهم لا 
عقوت (۴) 

ول أُْم َبزوا علی تخد یه لکان خیرم و له ور زیم (۵ ی یب ایآ جاهکغ فاق بت ین آن تَصیُوا وم 
اضر پخوا غلی ما ادن (۶ و اغوو کم زشرول هل بطیفکم فی کین غرم و لک اللر کف کم 
یمان و رنه فی قلوبکم و کرة یک الکثر و لوق و العضیان ولیک هم لژ دون (0 فص لا من له و نغمةٌ وله علیم عکیم 
)۸( 

تفسیر آحسن الحدیث. ج ۱۰ ص: ۲۶۵ 

به نام خدای رحمان رحیم 

- ای کسانی که ایمان آورده‌اید بر خدا و رسول حکمی را مقدم نکنید» از خدا بترسید که خدا شنوا و داناست. 

- ای اهل ایمان صداهای خویش را از صدای پیغمبر بلند نکنید. و با او سخن بلند مگویید چون بلند سخن گفتن بعضتان با بعضی؛ 
مبادا که اعمالتان باطل شود در حالی که نمی‌دانید. 

۳- کسانی که صدای خویش را نزد رسول خدا پائین می آورند خدا قلوب آنها را برای تقوی امتحان کرده. آنها راست مغفرت .. 
۴- کسانی که از پشت اطاقها تو را صدای می کنند بیشترشان نمی‌فهمند. 

۵-و اگر صبر می‌کردند تا به طرف آنها خارج شوی بر ایشان بهتر بوده خدا آمرزنده و مهربان است. 

۶- ای اهل ایمان اگر فاسقی خبری پیش شما آورد آن را تحقیق کنید مبادا به قومی از روی جهالت آسیبی برسانید و بر کرده 
خویش نادم شوید. 

۷- بدانید که رسول خدا در میان شماست اگر در بسیاری از کارها از شما اطاعت می کرد حتما هلاک می‌شدید لیکن خدا ایمان را 


بر شما محبوب کرد و آن را در قلوبتان زینت داد و کفر و فسق و نافرمانی را بر شما مکروه گردانید ... 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۲۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
تفسیر اهسن المدیث جلد ۱۰ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱3۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۱۳۹ از ۲۷۱۴ 


۸- برای تفضل و رحمت از جانب خداء خدا دانا و حکیم است. 
کلمه‌ها 


جهر: آشکار شدن و آشکار کردن «الجهر: رفع الصوت» مراد از آن در آیه ظاهرا فریاد یا شبیه به فریاد است. 

تحبط: حبط: باطل شدن, بی اثر شدن «حبط عمله حبطا: بطل وابه» تفسیر آحسن الحدیث. ج ۱۰ ص: ۲۶۶ 

یغضون: غض: پائین آوردن صدا و پائین آوردن چشم. الغض: النقصان من الطرف و الصوت». 

فاسق: فسق: خارج شدن «فسقت الرطبهٌ عن قشرها» یعنی خرما از غلاف خود خارج شد. به کافر فاستق گویند که از ایمان خارج شده 
است. به گناهکار فاستی گویند که از اطاعت خدا خارج شده است. نبً: خبر مفید و بزرگ و مفید علم يا ظن (راغب) به معنی مطلق 
خبر نیز گفته‌اند» در آبه خبر بزرگک مراد است طبرسی فرموده: خبر عظیم الشأن (مهم). 

تبینوا: تبین: آشکار شدن و آشکار کردن, منظور از آن در آیه تحقیق و آشکار کردن است. 

عنتم: عنت: مشقت» ابن انباری گوید: اصل آن تشدید است. 

راشدون: کاملها. هدایت یافتگان. رشد: هدایت نجات؛ صلاح کمال. 


شرحها 


در اين آیات می‌خوانیم: نظر و سخن خود را بر خدا و رسول مقدم ندارید بلکه از فرمان خدا و رسول تبعیت کنید. وقت سخن 
گفتن با پیامبره آرام سخن گوئید صدای خویش را بلند نکنید و گرنه اعمالتان باطل خواهد شد. 

پیامبر را نباید از پشت در صدا کرد بلکه باید صبر نمود تا خود از منزل خارج شود. اينها برای محفوظ و محترم ماندن مقام رهبری 
است. 

ناگفته نماند: مکتب در وجود و عمل رهبر پیاده و مجسم می‌شود باید مقام رهبری مخدوش نشود و گرنه به مکتب صدمه خواهد 
رسید. خواه پیامبر تفسیر آحسن الحدیث. ج ۰۱۰ ص: ۲۶۷ 

باشد یا امام معصوم و یا ولی فقیه. 


و نیز در این آیات می‌خوانیم درباره اخبار رسیده تحقیق کنید؛ بدون تحقیق تصمیم نگیرید و گرنه ندامت ببار خواهد آمد. 
شآن نزول 


در اینجا لازم است به دو تا شأن نزول توجه کنیم تا برای فهم آیات کمک باشد. اول از آیات فوق روشن می‌شود که عده‌ای در 
یفن کف با سول ای اه یآ اف رات اعات کات اسب خن | انم فا ات 

طبرسی رحمة اه نقل می‌کند گروهی از قبیله اتمیم» به مدینه آمده و داخل مسجد شده و رسول خدا صلی ال علیه و آله را با 
صدای بلند خواندند که از منزل خارج شود و گفتند: «اخرج الینا یا محمد» به طوری که حضرت ناراحت گردید آیات لا تَرفقوا 
ضواتکم ...عفر رَحبغ در اين رابطه نازل گردید. 

این سخن در تفسیر برهان از ربیع الأبرار زمخشری و نیز از تفسیر قمی نقل شده است. 

انس بن مالک گوید: چون آیه لا تفوا ... نازل شد ثابت بن قیس که بلند صدا بود گفت: من هستم که صدایم را نزد آن حضرت 
بلند می‌کنم عملم حبط گردید» من از اهل آتشم. این سخن به رسول خدا صلّی ال علیه و آله نقل شد. حضرت فرمود او از اهل 
جنت است «۱» نقل است که در گوشش سنگینی بود» ناچار بلند سخن می گفت و نیز نقل شده که در جنگ یمامه شهید گردید. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ ۸ 


۲۳۵۳۷ :0۷ ۴۲860۸60 
تفسیر اهسن المدیث جلد ۱۰ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفهه ۱۲۶۰ از ۲۷۶ 


دوم جریان ولید بن عقبة بن ابی معیط است که سب نزول ان جاء کم فاسق 


(۱) مجمع البیان. 

تفسیر آحسن الحدیث. ج ۰۱۰ ص: ۲۶۸ 

کرو اه ال تاره یراع (رکس یله کی تفای عضو و وت فاص لسن له ات 
حضرت او را به اسلام دعوت کرد او اسلام آورد و از وی زکاءٌ خواست» گفت یا رسول ال به سوی قوم خویش برگردم آنها را به 
اسلام و اداء زکاة بخوانی هر که قبول کرد ز کات را جمع کنم و در فلان وقت مأموری می‌فرستی که ز کاةٌ را ببرد. 

رسول خدا صلّی اللّه علیه و آله ولید بن عقبه را فرستاد تا زا را از حارث گرفته و به مدینه ییاورد (او در جاهلیت با آن قببله 
دشمنی داشت نذا بی آنکه به نزد آنها برود) پیش خود ترسید و از راه باز گشت و گفت یا رسول اللّه حارث ‏ زکاهُ را منع کرد و 
خواست مرا بکشد آن حضرت ناراحت شد خواست به سوی آنها لشکر کشی کند. 

از آن طرف چون مأمور رسول خدا صلّی اه علیه و آله تأخیر کرده حارث به یاران خود گفت رسول خدا در وعده خود تخلف 
نمی کند لا بد از آن حضرت غضبی بر ما رخ داده است پس به محضرش برسیم و جریان را جویا شویم. چون حارث به حضور آن 
میریگ آ ماه رت لصا تضای ال خفن آله فری نز کاقرا تاو و را فرشای سا ی )۱ وت کته سای کر 
تو را به حق فرستاده, نه من فرستاده تو را دیده‌ام و نه او مرا دیده است و من به علت نیامدن او پیش شما آمده‌ام که نکند از خدا و 
رسول خشمی بر من شده است. اين جریان سبب شد که آیه: 

یا ی لین آمُا ان جاء کم فا تا فا ... عکيم نازل گردید (المیزان از در مشور). 

آن گاه المیزان اضافه می‌کند که نزول آیه در جریان ولید بن عقبه از طریق اهل سنت و شیعه مستفیض است تا جایی که ابن عبد 
البر در استیعاب گفته: آنچه تفسیر آحسن الحدیث. ج ۱۰ ص: ۲۶۹ 

یدنم دنمان هل علم په یرل رود این بزه احلانی پیت 

وا آمَتُوا لا تََدموا مه ی یی اللّه و رشوله و انوا له اد له سمیع علیم. 

کلم امه تن به معتی «ویشی) ات زیر امه ان قو خسه اسان ناش هر یش اوست: ول ۷ تشدنرا موف اسکه 
ظاهرا منظور از آن قول و حکم است یعنی در مقام حکم کردن و بیان حلال و حرام منتظر باشید که از طرف خدا و رسول صادر 
شود و حکم را از خدا و رسول اخذ کنید. 

به عبارت دیگر در چیزی پیش از حکم خدا و رسول. حکمی نکنید چنان که درباره ملائکه فرموده: لا یش بقوله ول و ُم بر 
۲۷ 

کت ره رام کرو روت مت 9۲ سظرر قنی بر زسکم ات اضر اروت ول ای کرد 5 
المیزان فرموده در ذیل آیه می‌فرمود: اد له سمیع علیم که سمیع راجع به قول و بصیر راجع به فعل باشد. 
یقن و ی ی ی ی ی ی 
حکومت از روی استنباط خویش صادر می‌کند چنان که فرموده کم یی لاس بما آراک ال نساء/ ۰۵ ۷۰ 

زراره از حضرت باقر علیه الشلام روایت کرده 

«قال ما سکت السیوف و لا اقیمت الصفوف فی صلاة و لا زحوف و لا جهر باذان و لا انزل الّه با ابها الذین آمنوا حتی اسلم ابناء 
قبیلهٌ الاوس و الخزرج» 

از این معلوم می‌شود که کلمه با یال توا فقط در مدینه نازل شده است. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷ ۲۲۵6060 
تفسیر اهسن المدیث جلد ۱۰ مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۵۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۲ صفهه ۱۲۱ از ۲۷۱ 
در المیزان از ابن عباس نقل شده با أَبُه ال منوا نازل نشد مگر در مدینه و با با من نازل نشد مگر در مکهء ولی بعضی در 
عموم شقّ تفسیر آحسن الحدیث. ج ۰۱۰ ص: ۲۷۰ 
دوم توقف کرده‌اند. 
۲ یا ها لین وا لا توقغوا آضواتکم فوق صوت الب و لا هروا له بقل کجهر بَغضکم لبقض. 
ی بات مک هن ترصن گفی باس بانید اراس از سدان بسن کته تیا یاک کرو اک تام خن 
باشد آن کفر است و اگر اسائه ادب باشد آن بر خلاف تعظیم است که ممنان امر شده‌اند. 
و لا تجْهَرُوا ... مطلب دیگری است یعنی مانند سخن گفتن با همدیگر صدای خود را در وقت سخن گفتن با او بلند نکنید» زیرا 
پیامبر را نظیر دیگران شمردن اسائه ادب است. 
آن تحبط آغمالکم و شم لاتففزون. 
یعنی: «کراهة ان تحبط او لان لا تحبط اعمالکم» تعلیل است برای هر دو نهی فوق. ظهور آیه در آنست که این دو عمل سبب حبط و 
بطلان همه اعمال است نظیر کفر که سبب بطلان اعمال است؛ با تنقیح مناط می‌دانیم: رفتار با امام معصوم نیز چنین است. 
آن قبط آغمالکم و آقع لا تشغوون درییان آنست که نمی‌دانید این عمل چفدر عطر ناکت است و چقدر به ضنرو شما تناغ شراهد 
شد و آن بطلان اعمال شماست. نظیر و تلهم و هو عد له عَظیم نور/ ۱۵ و نظیر و سا کان لکم آن دا رَشول اه ولا آن 
تلکشوا أَر واه من بقده بدا ام ذلکم کا عدَ اه عظیماً احزاب/ ۵۳. 
می‌شود از وم لا تشون فهمید که آنها قبل از نهی» قیبح بودن این دو عمل را می‌دانستند ولی این جمله نشان داده تنها قح 
بودن نیست که بگوئید: مکروهی بیش نیست بلکه باطل کننده اعمال است. 
طبرسی رحمه ال فرموده: اصحاب ما گفته‌اند: منظور از تفسیر آحسن الحدیث» ج ۱۰ ص: ۲۷۱ 
آن تط أَغمالکغ حبط خود عمل است یعنی: اگر سخن گفتن با پیامبر را بر وجه احترام ادا کنید ثواب خواهد داشت و چون 
مراعات احترام نکنید مستحق عذاب می‌شوید و ثواب این عمال حبط می‌گردد. پس این سخن ربطی به بطلان ساثر اعمال ندارد. 
ناگفته نماند: این سخن خلاف ظاهر آیه است. 
۳ ایض أضواتَهع عند رشول اه ولیک لین اکن ال وه وی لَهع عفر و جر عظیع. 
نقطه مقابل آیه ما قبل است منظور از «یغضون» پائین آوردن صداست. امتحان را به قولی تمرین و عادت دادن گفته‌اند. 
در مجمع فرموده: آن از «امتحان الذهب بالنار» اخذ شده که طلا را با ذوب کردن خالص می کنند» یعنی خدا قلوب آنها را به تقوی 
عادت داده یا برای تقوی خالص کرده است. 
کلمه سول له نشان می‌دهد که این احترام در واقع احترام به خداست حاکی است که احترام آن حضرت از مکفرات گناه است 
مانند توبه َو یم له عفر روشن می‌کند که آن پیش خدا پاداش دارد؛ ظاهرا می‌شود رفتار با امام معصوم و ولی فقیه را نیز از 
این آیه فهمید. 
۴ ان لین پناژونک من وراء خیرات کم لا یَْقلون. 
این عمل مصداق تحقیر و اسائه ادب است. آیه نشان می‌دهد که اینکار واقع شده است. 
در جوامع الجامع فرموده: روایت شده که هیثت بنی تمیم وقت ظهر به مدینه آمده آن حضرت استراحت کرده بود صدا زدند که «یا 
محمّد اخرج الینا؛ آیه چنین کسانی را به نافهمی و پی‌خردی نسبت می‌دهد لفظ «اکثر» ظاهرا در اینجا مفهوم ندارد و در معنای «هم) 
لبون است» «وراء؛ به معنی «پس یا جلو؛ می‌باشد. تفسیر أحسن الحدیث» ج ۱۰ ص: ۲۷۲ 


حجره تکه‌ای از زمین است که به وسیله دبوار (و غیره) محجور و محاط شده. آن به معنی مفعول (محجوره) است. منظور 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر اهسن المدیث جلد ۱۰ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵/۱۵6۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفهه ۱۲۶۲ از ۳۲۷۱۴ 
حجره‌های زنان آن حضرت است. 
۵-وز أَهُ صبزوا عثی تج الیهم لکان یلم و له عفر زحیم. 
یعنی: راه صحیح آنست که صبر بکنند تا تو در وقت خود خارج شوی و به خواسته آنها برسی و ال عُفورٌ زيم حاکی است که 
گذشته مورد عفو می‌باشد زیرا که از روی جهالت و نادانی واقع گردیده است. اقا دیگر چنین نکنند» تراهم به علت مراعات 
احترام پیامبر است. 
۶ یا یا لین منوا ان جاء کم فامی تا یو 
از اين آیه جریان ولید بن عقبه شروع می‌شود که در بیان شأن نزول گفته شد. قید «فاسق» نشان می‌دهد که عمل به خبر عادل و 
موثق جائز است» این آیه در واقع دو اصل عقلایی را بیان و امضاء می‌کند اول عمل کردن به خبر واحد موثق و مورد اطمینان» زیرا 
انسان در بسیاری از کارهای زند گی جز این راهی ندارد» هر خبر نمی‌تواند متواتر و مستفیض باشد آیه از دلائل حجیت خبر واحد 
است. 
دوم: عدم اعتنا به خبر آدمی که پای بند راست و دروغ نیست و وصف فاسق بر او صادق است. این نیز بنای عقلاست که به خبر 
چنین کسی ارزش قائل نمی‌شوند علی هذا می‌شود گفت: این آیه تأسیس حکم نمی کند بلکه بنای عقلا را امضاء می‌نماید (از 
المیزان). 
آن تٌصیبوا ما بجهالة فتضبخوا علی ما عنم نادمین. 
تعلیل تبین و تحقیق است. آنْ تصدیُوا تقدیرش «کراهة ان تصییبوا» است «بجهالة» روشن می‌کند که خبر فاسق علم و اطمینان 
نمی آورد. در شروع به کاری تفسیر آحسن الحدیث. ج ۱۰ ص: ۲۷۳ 
و ایا درماستی رف از زوع جهازت راد برد 
ِ و الوا فیک رشول ال و له فی کثیر من الْفر لت 
از این اس ات ی ی یت فا تن سس مت ی وت رت 
می کند که در کارها از رسول دا پیروی کنند؛ لذا این آیه با آیه لا ندموا ین یی له و وله ب بی ارتباط نیست. و اعْلمُوا عطف 
است بر افتبینوا). 
و لک ال عم عیب الیکم اریمان و زب فی قلویکم و ره الیکم الکفر و لوق و اْعضیان ولیک هم الاو 
بهر حال: این آیه می‌گوید بدانید رسول خدا در میان شماست و او هدایت شده از جانب خداست باید شما از او پیروی کنید و اگر 
او تابع نظر شما باشد به زحمت و هلاءکت خواهید افتاد» لیکن خدا خواسته که به زحمت نیافتید از این جهت ایمان را به شما 
محبوب و کفر و خروج از طاعت رسول را به شما مبغوض کرده است. 
آنان که ایمان را محبوب و کفر و عصیان را مبغوض دارند اهل کمال و هدایتند. به نظر می‌آید «زینه» عبارت اخری و تاأکید «حبب» 
است و فسوق و عصیان از لحاظ مصداق یکی هستند به هر حال هر دو توفیق خدایی می‌باشند در مجمع الببان از حضرت باقر 
صلوات اه علیه نقل شده: 
«الفسوق الکذب». 
۸ فلا من الّه و مه و له علیم کيم. 
مفعول له است برای «حبب» و «کره» یعنی: این تحبیب و تکریه تفضل و نعمتی است از جانب خداء نه از باب استحقاق, اما در عين 
حال کار جزافی نیست زیرا خدا داناست که تفضل و نعمت خود را در کجا قرار می‌دهد و کار را بمصلحت انجام می‌دهد. 


تفسیر آحسن الحدیث. ج ۰۱۰ ص: ۲۷۴ 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲60/60 
تفسیر اهسن المدیث جلد ۱۰ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵۲۱۰/۵۲۲ صفمه ۱۱۳6۳۲ از ۳۲۷۱۴ 


[سوره الحجرات (۴۹): آیات ٩‏ تا ۱۳] 
اشاره 


و اسان لین لوا أ وا همان بقث |خرداشما علّی ال خر ققالوا اب تیفی عثی ی لیر ال ان فا 
وا هم اذل و آفبتطوا دلب یوبن )٩(‏ انا لمیلون وا تأضشوا ‏ ین أََریکم و او له لعلکم عون 
(۸۰ با این رازم وم قسی رورغ ولا بسا ینبم سی آذ یک عیر ین ول 
نت کم و لا نوا لاب پشق نالا اوق نت یمان ون لب ولیک خم شون (۱۱ با یه ای ما اتب وا 
کثیرا من ان اد بَغض ال نم ولا تجششو و لاب بشکم بل یت عم لتخم آجه قرو راثا 
ول ات رَحيم (۸۲) اه ناسا ناکم م ین کر و آشی و جعلناکم شغوباً وقبایل تعارفو اد کم ند له آئقاکم ان 
له علیم خبیژ (۱۳) 

4- اگر دو طاثفه از مومنان با هم بجنگند میان آن دو صلح بدهید. اگر یکی بر دیگری تجاوز کنده با آن به جنگید تا به دستور خدا 
بر گردد و اگر بر گشت؛ میانشان به عدالت صلح دهید و عدالت کنید که خدا اهل عدل را دوست دارد. 

۰- جز این نیست که مومنان برادر هستند میان دو گروه از برادرتان را صلح بدهید از خدا بترسید ... تفسیر حسن الحدیث» ج ۸۱۰ 
ص: ۲۷۵ 

۱- ای اهل ایمان مردانی مردانی را مسخره نکنند شاید آنها از اینها بهتر باشند و زنانی زنانی را مسخره نکنند که شاید مسخره 
شده‌ها از آنها بهتر باشند بر خودتان عیب نبندید و با القاب بد یکدیگر را نخوانید» فسوق بعد از ایمان بد اسمی است. هر که توبه 
نکند. آنها ظالمانند. 

۲- ای اهل ایمان از ظن کثیر اجتناب کنید زیرا بعضی از ظن» گناه است» تجسس نکنید» آیا یکی از شما خوش دارد که گوشت 
برادر مرده‌اش را بخورد. شما آن را خوش ندارید .. 

۳- ای مردم ما شما را از یک مرد و یک زن آفریده‌ايم و شما را ملتها و قبیله‌ها گردانده‌ایم تا یکدیگر را بشناسید» محترمترین شما 


در نزد خدا متقی‌ترین شماست» خدا دانا و خبیر است. 
کلمه‌ها 


اقتتلوا: قتال و اقتتال: جنگیدن و مقاتله کردن با همدیگر «اقتتل القوم: 

تقاتلوا). 

بغت: بغی: تجاوز اين اثیر در نهایه گوید: «اصل البغی: مجاوزهْ الحد). 

تفیء: فیء (بفتح فاء): بر گشتن «فاء فیثا: رجع؛. 

اقسطوا: قسط (بکسر قاف: عدالت. در قاموس و اقرب الموارد آمده: قسط (بکسر اول) به معنی عدالت و به فتح آن به معنی ظلم 
است. طبرسی رحمه له فرموده: قاسط به معنی ظالم و مقسط به معنی عادل است؛ قرآن گفته او را تأیید می‌کند» نظیر: أّا القاسطونَ 
فکائوا لجهنم عطبا 

جن/ ۱۵. 

لا یسخر: ريشخند و مسخره: تحقیر انسان است با قول يا اشاره يا فعل به طوری که طبعا سبب خنده شود. تفسیر حسن الحدیث؛ 


‌- ص: ۳۷۶ 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۳۵۳۷ :0۷ ۴۲860۸60 
تفسیر اهسن المدیث جلد ۱۰ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱3۷۵/۱۰/۵۲۲ صفهه ۱۱۲۱ از ۱ ۲۷ 
قوم: طبرسی رحمه له از خلیل نقل کرده که قوم بر مردان اطلاق می‌شود نه به زنان؛ زیرا که مردان بعضی با بعضی در کارها قیام 
می‌کنند آیه شریفه آن را تأیید می کند. 
تلمزوا: لمز: عیب. در قاموس کف «اللمز: العیب و الاشارة بالعین» در اقرب الموارد آمده: «لمزه لمزا: عابه» طبرسی نیز چنین 
فرموده است. 
تنابزوا: نبز (بر وزن فرس): لقب. در اقرب الموارد گوید: آن در القاب قبیح شایع است «تنابز» خواندن یکدیگر با القاب بد. مانند یا 
فاسق, یا احمق و نظیر آن در نهایه گوید: «التنایز: التداعی بالالقاب». 
لا تجسسوا: تجسس: تفحص از احوال و خلوات دیگران برای آگاه شدن» جاسوس: کسی که احوال دیگران را تفحص می کند. 
لا یغتب: غیبت: بد گویی از دیگران در غیاب آنها و اگر آن عیب در او نباشد بهتان نامیده می‌شود. 
شعوب: به نظر میآید: منظور از شعوب اقوام مختلطی است که تیره و طائفه و خانواده در آنها ملحوظ نیست که امروز آن را «ملت» 
گویند. امروز عربها می گویند «الشعب الایرانی و الشعب المصری» و منظور از قبائل تیره‌ها؛ خانواده‌های بز رگ و طائفه‌ها هستند 
(رجوع شود به قاموس قرآن) در مجمع فرموده: شعب قبیله بز رگ است مانند ربیعه و مضر و قبائل کمتر از آنست مانند بکر از ربیعه 
و تمیم از مضر و گویند: شعوب از عجم و قبائل از عرب است. 


تفسیر آحسن الحدیث. ج ۰۱۰ ص: ۲۷۷ 
شرحها 

در این آیات می‌خوانيم: 
۱-اگر دو گروه از مسلمانان با هم به جنگ پرداختند برای همه مسلمانان واجب است میان آنها صلح بدهند و اگر یکی بر دیگری 
تجاوز کرد با متجاوز بجنگند تا از تجاوز دست بردارد آن گاه میان آنها آشتی بدهند. عجب فرمان و حکم مفید و کارسازی؟!!! ۲- 
مومنان برادر یکدیگر هستند باید میان برادران صلح و آشتی داد. اين رابطه میان مسلمانان در میان هیچ قوم و فرقه‌ای یافته نیست؛ 
جهان سوسیالیستی نهایت چیزی که گفته است «رفیق پولداش» است. 

۳- مسلمانان نباید یکدیگر را مسخره کنند و نباید بر یکدیگر عیب بگیرند و نباید همدیگر را با القاب قبیح صدا کنند. 

۴- مومن نباید برای مومنان سوء ظن کند. غیبت مومنان حرام و مانند خوردن گوشت برادر پس از مرگ اوست. 

۵-ریشه همه انسانها یکی است. فضیلت فقط در تقوی است. 

وا طائّتان من لیاوا أضلوا تما انب |خداشما علی ری مَقاتلو ای تیفی علّی تفیء الی أثر له 

این آیه می‌گوید: اگر میان دو گروه از مسلمانان جنگ پیش آید وظیفه همه مسلمانان آنست که میان آنها صلح دهند و اگر دیدند 
یکی بر دیگری تعدی کرده باید با او بجنگند تا بترک قتال تن در دهد. رجوع ضمیر «اقتتلوا؛ به «طائفتان» به علت آنست که هر 
طائفه از انسانهای بسیاری تشکیل بافته است منظور از آثر له ترکک قتال. 

روزی که حضرت مجتبی علیه الشلام و عمار یاسر و دیگران به کوفه آمدند تا مردم تفسیر أحسن الحدیث» ج ۰ ص: ۲۷۸ 

آنجا را به پاری امام علیه ال لام بسیج کننده ابو موسی اشعری لعنه له مانع رفتن مردم بوده عمار یاسر در مسجد کوفه ان آیه را بر 
مسلمانان خواند و آنها برای نصرت امام به بصره آمدند. 

امروز که تفسیر اين آیه نوشته می‌شود سال ۱۳۶۴ شمسی است که چهار سال و نیم است حزب بعث عراق به ایران اسلامی تجاوز 
کرده است» ما به مسلمانان گفتیم: قرآن شما را امر می‌کند که به یاری ایران بشتابید آنها عمل نکرده و پنبه در گوش گذاشتند اما 


چون ایران غالب گردید ملاهای درباری در بغداد جمع شده و آیه فوق را بر ما خواندند با آنکه متجاوز عراق است و ما حق خود را 


۳۴۲666۲۱۲60 ۱۷۱ ۱ ۵۷ 


۲۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۴۲60/60 
تفسیر اهسن المدیث جلد ۱۰ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱3۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۱۲۶۵ از ۲۷۱۴ 


می‌خوآهیم. 

به هر حال علت نزول این آیه بر ما کاملا روشن نیست ولی لا بد جریانی نزول آن را سبب شده است. 

در تفسیر صافی آمده: گویند میان قبیله اوس و خزرج نزاعی پیش آمد که با چوب و کفش به جان هم افتادند و آن سبب نزول آیه 
کف 

نا گفته نماند: راجع به اهمیت آیه هر چه بگوئیم کم گفته‌ايم. 

فان فاعث فاضُوا بَُما بالْعذل و آفیطوا نله بُحبْ امین یعنی وقتی که به امر خدا و ترکث قتال بر گشت» با عدالت صلح 
برقرار کنید خونی که توسط متجاوز ريخته شده اموالی که به تلف رفته از آن بگیرید و و حقوق دیگری که ضایع شده تدارکک 
0 ۵ 39: 

0 مقید و تأ کید آنست زیرا استرداد حق عدالت صد در صد نیاز دارد» ذیل آیه حاکی است که در آن 
صورت محبوب خدا خواهید بود. 

۰- نما اون و فأضلخوا ین کم و افو ال کم تفسیر آحسن الحدیث» ج۱۰ ص: ۳۷۹ 

حون 

این آیه تأکید و توجیه آیه قبلی است جمع آمدن «المومنون» در بیان آنست که شما اصلاح کنند گان نیز با متخاصمین برادرید لذا 
باید میان هر دو گروه متخاصم اصلاح برقرار نمائید. خواسته برادر ایمانی بودن» صلح است. «اخویکم» تثنیه و مراد از آن دو گروه 
مقاتل می‌باشد» اضافه آن به ضمیر «کم» دی بیان آیمازا بر کقاشتهو انقرااللب,موفظه ات برای اتلد و مملسین. 

حضرت باقر علیه الشلام فرماید: 

«الموّمن اخ المژمن عینه و دلیله لا یخونه و لا یظلمه و لا یعیبه و لا یعده عده فیخلفه» (تفسیر صافی). 

0۱- با ابا لین لوالا یش مب وم عسی آَنْ یکووا تراهم و لانساة ین نساء عسی أ ین خیرا هن 

جمله «عسی . بو دوس فا فیی اثبت ها که آتها را ی من کید نس داد ای آ نها دربن شا از شا سر 
باشند. 

در مجمع فرموده: وا قوم هرازه ثابت بن قیس بن شماس نازل شد. گوشش سنگین بود» چون وارد مسجد می‌شد راه 
باژ می‌کردند نا در فزدرسول غنا صلی اللّه علیه و آله بتشیدد و سخنان وق را بشنوده زوزی داعل مسج شده مردم از تما فارغ 
شده و هر یک در جای خویش نشسته بودند» او از سر و گردن مردم می گذشت و می گفت: جا بدهید» جا بدهید. 

یک تفر کفت یبای است شنم او کین شل و تست ون وا روشن فند کفت: کی کی ؟ آن مد کنت فلان کسن 
هستم» گفت: آی پسر فلان زن؟ آن مرد از شرم سر خویش را پائین انداخت. تا آیه نازل شد. 

و نیز فرموده: و لا نساء من نساء بقول انس در رابطه با زنان رسول خدا صلّی اللّه علیه و آله نازل گردید که به ام سلمه مسخره 
کردند او با لباسی کمر خویش را بسته بود گوشه‌های آن از پشت بر زمین کشیده می‌شد. عائشه به حفصه گفت: تفسیر آحسن 
الحدیث ج ۱۰ ص: ۲۸۰ 

ببین مثل اينکه زبان سگ را پشت خود میکشد در نقل دیگر» عائشه کوتاهی قامت او را مسخره کرد. 

ولا تلیژوا سکم و لا روا اقب 

نهی است از خرده گیری و از بد لقب دادن. «انفسکم» حاکی است که مسلمانان مانند یک پیکر هستند. عیب گرفتن بر دیگران 
عیب گرفتن بر حود است» روزی رسول خدا صلّی اللّه علیه و آله زنش صفیه را دید که گریه می‌کند حضرت فرمود چه شده؟ 


گفت: عائشه به من عیب می گیرد و میگوید: یهودی و متولد شده از دو بهودی. حضرت فرمود چرا نگفتی پدرم هارون عمویم 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۲۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۴۲۵6060 
تفسیر اهسن المدیث جلد ۱۰ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲۱ صفهه +۱۲ از ۲۷۱۴ 
موسی و شوهرم محقد صلّی الّه علیه و آله است. نگارنده گوید: 
(امان از دست عائشه که در دریای نور زند گی کرد ولی نتوانست از ظلمت خویش بیرون آید در سوره تحریم خواهد آمد که خدا 
خطاب به او و حفصه میفرماید صَعت کم 
لس ااسم اوق بغ یمان و نم یب فأولیک شنم شون 
منظور از «الاسم» ذکر و یاد کردن و نام دادن است و منظور از «الفسوق» همان لقب قبیح و عیب گرفتن می‌باشد. یعنی: یاد کردن 
انسان با فسق بعد از ایمان آوردنش, بد نامیدن است و شاید اسم به معنی علامت باشد یعنی بد علامت است علامت فستی که به 
کسی بگوئيم ای صاحب فلان گناه .. 
وی رای بت کر هید رب اسر جامی اس کت 
۲- با با لین آموا اجنوا کثیرا ‏ من لسن اد بغض الط ثم و لا تجششوا ولا یف بفشکم بَفضا 
در این آیه سه مطلب مطرح است اول اجتناب از سوء ظن نسبت به ممنان زیرا که حسن ظن پسندیده است چنان که از آیه لو لا اد 
سمعتموة ی لبون و لمات بانفیسهع خیراً نور/ ۱۲ روشن می‌شود. تفسیر آحسن الحدیث» ج ۱۰ ص: ۲۸۱ 
مراد از «اجتنبوا» اجتناب از ترتیب اثر دادن به ظن است مثل اينکه در باره مومن سوء ظن کند و او را اهل آن کار بداند و به دیگران 
نیز نقل کند و گرنه خود ظن امر غیر اختیاری است. نهی به آن تعلق نمی گیرد مانند آنکه کسی را شب در راه دید و بذهنش خطور 
کرد که از جای نامناسبی می آید. 
۱ ۱ ۱ ۱ ۱ ۱ 
فتظرو ار کی ام من ال همان ه؛ بعض الظن» است که در حد خود بسیار است. نکره آمدن «کثیرا» برای آنست که در نفس خود کیر 
ت که تست باه ورن یگ 
و اگر منظور از آن مطلق ظنها باشد که شامل ظن گناه و ظن غیر گناه شود در اینصورت امر به اجتناب از باب احتیاط است یعنی از 
همه‌اش اجتناب کنید تا به گناه نيافتید (از المیزان» رجوع شود به «نکته‌ها». 
دوم: و لا تَجَسَمُوا و آن چنان که گفتيم تفحص از خلوات و کارهای پنهان مردم است برای اطلاع از آنها که شرعا حرام است ولی 
اگر مسئله توطئه بر علیه حکومت اسلامی و مانند آن باشد» تجسس واجب است. چنان که فعلا درباره منافقین و ساثر گروهکها در 
ایران اعمال می‌شود. رجوع شود به «نکته‌ها». 
زمر لا بت تشک بشما ظیت وا معانی گوناگون کرده‌اند و آن در روایت حضرت کاظم علیه الشلام آنست که عیب انسان را 
که مردم نمی‌داند در غیاب او بگویی ۹ 
در مجمع گوید «الغیبهٌ ان تذ کر الانسان من ورائه بسوء هو فیه». 
بح أحد کم آن یا کل خم أجبه مت فکرهتموة و وا لد له اب رحیم. 


() کسیر برفان, 

تفسیر آحسن الحدیث. ج ۰۱۰ ص: ۲۸۲ 

تعلیل حرمت غیبت است» در تجسس نیز صادق می‌باشد. یعنی: غیبت مانند آنست که: کسی گوشت برادرش را بعد از مردم بخورد 
«فکرهتموه؛ متضتن معنای شرط است یعنی: اگر این جریان پیش آید آن را مکروه می‌داریده پس باید از نظیر آن نیز که غیبت 
است اجتناب کنید. مناسب بود که «فتکرهونه» باشد ولی آمدن صیغه ماضی می‌فهماند که شما از اول اینکار را مکروه داشته‌اید. 


و اتقرا له پر وه اش تاش بر درا بعش از شا گرسد وان مضتسی و سیم و یک تیه کید که ها وه یذیر و 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر اهسن المدیث جلد ۱۰ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵۲۱۰۵۲۲ صفهه ۱۲۷ از ۲۷۱۴ 
مهربان است. در مجمع فرموده: عطف است بر فعل مقدر؛ یعنی «فاجتنبوا الغية و اتقوا اه .. 
تشبیه غیبت به خوردن گوشت برادر مرده از این جهت است که او برادر دینی انسان است و همانطور که مرده قدرت دفاع از خود 
ندارد او نیز به علت غائب بودن قدرت دفاع ندارد؛ وانگهی به واسطه غیبت احترام و حیثیت او از بین می‌رود گویی غیبت کننده 
گوشت او را می‌خورد و فقط استخوانش می‌ماند. 
لفظ «اخیه- با ی لین آمَنوا نشان می‌دهد که حرمت غیبت و تجسس و سوء ظن مخصوص به مومنان است» رجوع شود به 
«نکته‌ها). 
۳- با امش ان ناکم من ذکر و نی و جعلناکم شغوبا و ال تارفن آخرتکم علة ال لقاکع للع یز 
آیه شریفه در رابطه با مطالب گذشته است یعنی: چرا همدیگر را مسخره می کنید و عیب می گیرید و لقب بد می‌دهید. و چرا سوء 
ظن می‌کنید و بد گوبی می‌نمائید حال آنکه همه از آدم و حوا هستید و همه به یک اصل برمی گردید و افراد یک خانواده‌اید. 
در عين حال آیه شریفه مبین یک مطلب مستقلی است و آن اينکه نژاده رنگ» حسب و نسب عرب و عجم بودن سبب امتیاز و 
تفاخر و کرامت نمی‌تواند تفسیر آحسن الحدیث. ج ۱۰ ص: ۲۸۳ 
باشد. زیرا که همه به یک پدر و مادر برمی گردید» شعب و قبیله بودن هم برای شناسایی است تا یکدیگر را بشناسید و کار اجتماع 
روبراه شودء اگر شناسایی نباشد بندهای جامعه پاره می گردد. 
آن گاه با تأسیس اصل کرامت و فضیلت عند له فرموده: اد آَکرکم ملد ال ناکم انسان که بحسب طبیعت خویش می‌خواهد از 
دیگران جلو بيافتد امتبازات دنیا صوری و ناپایدار است باید به طرف تقوی آید که کرامت حقیقی است و تَرَرَدُوا فان عبر رَد 
افو بقره/ ۱۹۷ له عم خبیژ یعنی این سخن را از خدا پپذیرید که خدا علیم و خبیر است. 
رسول خدا صلّی الّه علیه و آله در خطبه حج الوداع فرمودند: 
«یا ایها الناس الا ان ریکم واحد الا ان اباکم واحد. الا لا فضل لعربی علی عجمی و لا لعجمی علی عربی و لا لاسود علی احمر و لا 
لاحمر علی اسود الا بالتقوی ان اکرمکم عند له اتقا کم ...» «۱» 


نکته‌ها 


در رابطه با سوء ظن: در کافی از آمیر الممنین علیه السلام نقل کرده که فرمود: 

«ضع امر اخیک علی احسنه حتی یتیک ما یقلبک و لا تظنن بکلمةً خرجت من اخیک سوء و انت تجد لها فی الخیر محملاه 

۲۱۸ 

این روایت و نظاثر آن روشن می‌کند که هر چه بتوان باید کار برادر مسلمان را حمل بر محمل صحیح کرد مگر آنکه یقین بر فساد 
نماید و نیز آنچه از برادر مسلمان شنیده شود تا محمل صحیح به نظر آید باید بدان حمل نمود» اگر 


(۱) المیزان. [.....] 

(۲) کافی کتاب الایمان و الکفر باب التهمة و سوء الظن. 

تفسیر آحسن الحدیث. ج ۰۱۰ ص: ۲۸۴ 

مسلمانان به این دستور و آیه جوا کثیرا ی ان عمل کنند بسیاری از مشکلاتشان حل خواهد شد. 

در نهج البلاغه حکمت ۱۱۴ آمده است: وقتی که صلاح بر زمان و اهل زمان غالب شود آن گاه اگر مردی به دیگری سوء ظن کند 


بی آنکه از او گناهی ظاهر شود به او ظلم کرده است و چون فساد بر زمان و اهل زمان غلبه کند» آن گاه حسن ظن داشته باشد 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۱ ۷ 


۲ ۱۵/۲۱۱۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲۵60۸60 
تفسیر اهسن المدیث جلد ۱۰ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۳۱۱۷۵۲۱۰۵۲۲ صفهه ۱۲۸ از ۲۷۱ 
فریفته شده است. ظاهرا این روایت می گوید که در صورت دوم نسبت به مردم جانب احتیاط را از دست ندهید. علی هذا میان دو 
روایت تعارضی نیست. 
در رابطه با تجسس: 
حلبی از حضرت صادق علیه الشلام نقل می‌کند که رسول خدا صلّی له علیه و آله فرمودند: 
لا تطلبوا عثرات المومنین فان من تتبع عثرات اخیه نتبع له عثراته و من تتبع له عثراته یفضحه و لو فی جوف بیته؛ 
در کافی ج ۵۸/۴ هشت حدیث در این باره نقل کرده است یعنی در پی لغزشهای مژمنان نباشید هر کس لغزشهای برادرش را دنبال 
کند. خدا لغزشهای او را دنبال می کند. هر کس خدا لغزشهای او را دنبال کند او را و لو در میان خانه‌اش باشد رسوا می کند. واقعا 
این دستورها چقدر سازنده و لازم العمل است. حیف که ما فرسخها از این مطالب دوریم. 
طبرسی رحمه الّه نقل کرده: ابو قلابه می‌گوید: به عمر بن الخطاب خبر دادند که ابو محجن ثقفی در خانه با یاران خود مشروب 
می‌خورد» عمر رفت و به خانه او داخل شد دید نزد او فقط یک نفر هست. ابو محجن گفت يا آمیر الممنین خدا تو را از تجسس 
نهی کرده است. عمر به همراهان گفت: این چه می گوید آنها جواب دادند که راست می گوید عمر از آنجا خارج شد و ابو 
محجن را به حال خود گذاشت. تفسیر آحسن الحدیث. ج ۰۱۰ ص: ۲۸۵ 
ابن ابی الحدید در شرح نهج البلاغه در شرح خطبه شقشقیه تحت عنوان (طرف من اخبار عمر بن الخطاب) نقل می‌کند: عمر شبی 
در مدینه گشت می کرد از خانه‌ای صدای مرد و زنی را شنید» به شک افتاد و از دیوار بالا رفت» دید مرد و زنی است و نزد آنها 
ظرف شرابی» عمر گفت: ای دشمن خدا فکر می کنی که تو در گناه باشی و خدا بر تو پیوشد؟ آن مرد گفت: با آمیر المومنین اگر 
من یک خطا کرده باشم تو سه خطا کردی» خدا می‌فرماید و لا تَجَمَشُوا تو تجشّرس کردی» خدا می‌گوید و نو یوت من وبا 
بقره/ ۱۱٩‏ ولی تو از دیوار بالا رفتی خدا می‌گوید قاذاقَم یوت لوا علی سکم نور/ ۶۱ اما تو سلام نکردی. در الغدیر ج 
۶ از در منشور و غیره نقل کرده عمر به او گفت: آیا خیری در نزد تو هست که تو را عفو کنم» مرد گفت: آری و اللّه دیگر 
چنین کاری نمی کنم» عمر گفت برو تو را بخشودم. 
نگارنده گوید: اشتباهات خلیفه نه ده نه صد هزار هاست. به بینید امیر المومنین علیه الّر لام او را در خطبه شقشقیه چطور توصیف 
کرفه ات 
روایاتی درباره غیبت: 
علت حرمت غیبت آنست که حیثیت انسانها را از بین می‌برد و اعتماد مردم را از همدیگر سلب می‌کند زیرا که در اثر پوشیده بودن 
عیبها» مردم به یکدیگر اعتماد می‌کنند اما بعد از افشاگری دیگر اعتمادی در بین نمی‌ماند و نیز سبب عداوت میان غیبت کننده و 
غیبت کرده می‌شود. بدین جهت. آن از گناهان بز رگ به حساب آمده است. 
«عن ابی عبد له علیه اللام قال: قال رسول الّه صلّی له علیه و آلهالغیبة اسرع فی دین الرجل المسلم من الاكلة فی جوفه؛ 


۱( غیبت در نابودی دین مرد مسلمان سریعتر است 


( کافی تانب اف و انزته: 

تفسیر آحسن الحدیث. ج ۰۱۰ ص: ۲۸۶ 

از بیماری خوره در درون او. 

دز تال اوق ورس لام هن اکن کر فروه 

الغيبة اشد من الزناء فقیل با رسول الله و لم ذلکت؟ قال صاحب الزنا توب فیتوب اللّه علیه و صاحب الغيبة توب فلا توب اللّهعلیه 


۳۴۲۵56 ۲۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ ۸ 


۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۲۲۵60۸60 
تفسیر اهسن المدیث جلد ۱۰ مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵۲۱۰6۵۲۲ صفهه ۱۲٩۹‏ از ۱۴ ۲۷ 
حتی یکون صاحبه الذی بحلله؛ 
۱۱ در کافی از امام صادق علیه التلام نقل کرده که از رسول خدا صلّی اه علیه و آله سق ال شد: 
کفاره غیت چیست؟ 
«قال تستغفر لمن اغتبته کلما ذ کر ته» 
هر وقت او را به یاد آوردی برایش استغفار کنی در بعضی نسخه‌ها «+کما ذکرته» است. 
در حدیث است زنی برای مسئله‌ای به حضور رسول اکرم صلی ال علیه و آله آمد وی کوتاه قد بود» پس از رفتنش عايشه کوتاه 
قدی او را با دست خویش تقلید کرد حضرت به او فرمود: خلال کن عائشه گفت مگر چیزی خوردم یا رسول اللّه؟ 
حضرت دوباره فرمود: خلال کن» عائشه خلال کرد و پاره گوشتی از دهانش افتاد «۲» مرحوم شهید مطهری فرموده: در حقیقت 
حضرت با تصرف ملکوتی خویش واقعیت ملکوتی و اخروی غنیمت را در همین جهان به عائشه ارائه دادند. 


نگارنده گوید: بنا بر این حدیث؛ تشبیه در آیه واقعیت دیگری دارد و فقط آن وجه شبه نیست که در بالا عرض کردیم. 


(۱) المیزان از خصال صدوق. 
(۲) عدل الهی از بحار الانوار. 


نفسیر آحسن الحدیث» ج ؛ ۱ ص:! ۳۸۷ 
[سوره الحجرات (۴۹): آبات ۱۴ تا ۱۸] 
اشاره 


قالب ارات ما قل لع ینوا و لکن فولوا آنیلها و لها ول اایمان فیقلوبکم و ان تطیغوا له و وله لا تلشکم ین أعمالکم 
یا رد له عَُورٌ رحیم (۱۴ ما الیو لین آعنوا له و زشوله نم ونوا و جاهوا بأنوالهم و مهم فی عبیل له ولیک 
ُم السَادقّونَ (۱۵ فلا مرن له بدینکع و له ما فی الّماوات و ما فی الّض و له بکل شَنء لیم (۱۶) یو عیکک آن 
نیمرا قل لا تما علی بسلامکم بل له یم علیکم آنْ عداگم للریمان ان کم صاوقین (۱۷) دْ له یم یب التماوات و الْض 
و ال بَصیر بما تون (۱۸) 

۴- اعراب گفتند: ایمان آوردیم؛ بگو: ایمان نیاورده‌اید. لیکن بگوتید اسلام آوردیم هنوز ایمان بدلهایتان داخل نشده است. و اگر 
خدا و رسولش را (از روی ایمان) اطاعت کنید از اجر اعمالتان کم نمی کند ... 

۵- مومنان فقط کسانی هستند که به خدا و رسولش ایمان آورده و سپس شک نکرده‌اند و با اموال و جانها در راه خدا تلاش 
نموده‌اند فقط آنها در ادعای ایمان راستگو هستند. 

۶- بگو: آیا دینتان را به خدا می‌آموزید؟ با آنکه خدا می‌داند آنچه را که در آسمانها و زمین است. خدا به هر چیز داناست. 

۷- بر تو منت می گذارند که اسلام آورده‌اند بگو اسلامتان را بر من منت نگذارید بلکه خدا بر شما منت می گذارد که به ایمان 
هدایت کرده است ... تفسیر آحسن الحدیث. ج ۱۰ ص: ۲۸۸ 

۸- خدا نهانهای آسمانها و زمين را می‌داند» خدا به آنچه می کنید بیناست. 


کلمه‌ها 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
تفسیر اهسن المدیث جلد ۱۰ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۵6۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفهه ۱۵۰ از ۲۷۲۶ 
لا پلتکم: آلت (بر وزن عقل): ناقص شدن و ناقص کردن لازم و متعدی هر دو آمده است لا یلتکم: کم نمی کند برای شما. 
یمنون: منت در اینجا به معنای «رخ کشیدن نعمت» است که حکایت از نوعی خودستایی و تفوق بر طرف دیگر دارد به معنی نعمت 


دادن نیز آید «من علیه بکذا: انعم علیه به من غیر تعب» اصل آن به معنی قطع است. 
شرحها 


آیات شریفه در عین آنکه مطالب مستقلی را بیان می کنند» ارتباط آنها با مطالب گذشته ظاهرا بدینگونه است که عمل به آنها از 
آثار ایمان واقعی است. اما آنهایی که ایمان به دلشان راه نيافته است از این مراحل بدور هستند. 

و نیز به طور قطع از آیات فهمیده می‌شود که ایمان امر قلبی است و اعمال ظاهری از آثار آن می‌باشد و اگر کسی یا کسانی اعتقاد 
قلبی نداشته باشند و لو در ظاهر اعمال مذهبی را انجام دهند و به حکومت اسلامی خاضع شوند ممن نیستند بلکه مسلم می‌باشند» 
روایاتی در این باره در تفسیر آیات نقل خواهد شد. 

۴- ات راب آمن فل م توا و لکن فولواآشلهنا و ما بل یمان فی قلویکم. 

ظاهرا مراده گروهی از اعراب بادیه نشین هستند نه همه آنهاه چون آیه و ین لأغراب من وین بالّه و ام خر ... توبه/ ۹٩‏ 
حکایت م ی کند که بعضی مومن بود‌اند. آنهاقهرا اقرار به زبان داشته و به تکالیف هم تا حدی عمل تفسیر آحسن الحدیثه ج۸۱۰ 
ص : ۲۸۹ 

می کرده‌اند ولی چون اعتقاد قلبی نداشتند لذا می‌گوید: ایمان نیاورده‌اید بلکه بگوتید: اسلام آورده‌ایم. 

پس مسلم کسی است به زبان اقرار به توحید و نبوت کند و شاید اعمال را هم برای خودنمایی انجام دهد اما ایمان اعتقاد راسخ در 
قلب است لا یدح یمان ... نشان می‌دهد که امید داخل شدن به قلوب می‌رود علی هذا آن تکرار لم توا نیست. 

در مجمع البیان از انس از رسول خدا صلّی له علیه و آله نقل کرده که فرمود: 

الاسلام علانية و الایمان فی القلب و اشار الی صدره». 

در کافی از قاسم صیرفی نقل کرده گوید: 

«سمعت ابا عبد اه علیه التلام یقول: الاسلام یحقن به الدم و تودی به الامانة و تستحل به الفروج و التواب علی الایمان؛ 

کافی کتاب الایمان) و نیز آن حضرت فرموده: 

«الاسلام قبل الایمان و علیه یتوارئون و یتنا کحون و الایمان علیه یثامون» 

.۱( 

و نیز در کافی آمده: 

«عن احدهما علیه الشلام قال: «الایمان اقرار و عمل و الاسلام اقرار بلا عمل» 

بنا بر این آیه شریفه عمل از آثار ایمان است. 

و در خصال صدوق از امام صادق علیه الشلام نقل شده: 

«... و الاسلام غیر الایمان و کل مومن مسلم و لیس کل مسلم مومنا» «۲» 

و ان توا له و وله لا بلشکم من آغمالکم میت له عور وحیم. 

منظور از این اطاعت. اطاعت از روی ایمان واقعی است؛ یعنی اگر از اسلام به ایمان آتید از پاداش اعمالتان چیزی کاسته نمی‌شود؛ 


ناه عفورٌ رَحیمْ راجع به عدم نقصان پاداش است. 


۳۴۲686 ۲۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ 


۲۱۳۵۳۷ :0۷ ۴۲860۸60 
تفسیر اهسن المدیث جلد ۱۰ مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۵۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۲ صفهه ۱۵۱ از ۲۷۱ 
(۱) تفسیر صافی از کافی. 
(۲) المیزان از خصال صدوق. 
تفسیر آحسن الحدیث. ج ۱۰ ص: ۲۹۰ 
۵- الما اون لین وا له و زشوله تم زاو و جاعُوا بأثوالهم و یه فی تبیل له آوایک شم الاو 
بیان تفصیلی ایمان است لَم بَرتابوا بعنی هیچگونه شکی عارض آنها نشده است. تلاش با اموال و انفس چنان که در بالا گفته شد از 
از ییا مت نم شوه نیام ول آیداق واقی از فیل شک بت رانک ها ریش آ گر آتان کرتایان آروتفاه 
راست گفته‌اند. 
۶ مرن له پدینکم و للم ما فی الشماوات و ما فی الأرض و له کل شین عَلیم. 
توییخ اعراب است که در قولشان «آمّا؛ اصرار می کردند» در مجمع فرموده: گویند چون دو آیه قبل نازل گردید. اعراب پیش 
حضرت رسول صلّی اه علبه و آله آمده و قسم یاد کردند که ایمان داریم. آیه در جواب آنها نازل شد و ال یم .. 
جمله حالیه است. 
۷- یود علیک آن وال لا توا علی |سلامکم بل هن علیکم آن عداکم للایمان ان کم صادقین. 
معلوم است که این منت از بعضی‌ها بوده است از ابن عباس نقل شده: قبیله بنی اسد پیش حضرت رسول صلّی اللّه علیه و آله آمده و 
گفتند: یا رسول له ما اسلام آوردیم عرب با تو جنگید ولی ما نجنگیدیم. آیه نازل شد. 
به هر حال در اين آیه به سخن آنها دو نوع جواب داده شده است یکی اينکه به پیامبر منت نگذارید که او فقط پیامبر است. اگر 
منتی باشد بر خداست دیگری آنکه منت در ایمان است که سبب سعادت هر دو جهان می‌باشد نه در اسلام که فقط آثار صوری 
دارد؛ آنهم منت از طرف خداست که شما را به ایمان هدایت کرده است. اگر در ادعای ایمان راستگو هستید. 
۸- لمعب السّماواتِ و لَْض و له بَصیرّ بما تلو تفسیر أحسن الحدیث ج ۱۰ ص: ۲۹۱ 
ظاهرا آیه شریفه در رابطه با همه مطالب سوره است» یک مطلب این است که تمام نهانهای آسمانها و زمین را می‌داند. دوم اینکه به 
اعمال بند گان نیز آ گاه است. 
علی هذا هر چه امر و نهی می کند از روی علم به واقعیات و مصالح و مفاسد است وانگهی هر چه از اطاعت و معصیت انجام دهید 
از علم خدا پوشیده نیست. 
روز جمعه بیست و ششم شعبان المعظم هزار و چهار صد و پنج مطابق ۲۷/ ۲/ ۱۳۶۴ تفسیر سوره حجرات به پایان رسید. 
و الحمد للّه و هو خیر ختام 


تفسیر آحسن الحدیث. ج ۱۰ ص: ۲۹۲ 
سوره «ق» 

اشاره 

در مکه نازل شده و چهل و پنج آیه است 
نظری به کلیات سوره 


۱-«ق» سی و چهارمین سوره است که بعد از سوره مرسلات در مکه نازل گردید در ترتیب فعلی قرآن مجید سوره پنجاهم است؛ 


۳۴۲656۱۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ 


۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۲۲86060 
تفسیر اهسن المدیث جلد ۱۰ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵6۲۲۱۲۷۵/۱۰۵۵۲۱ صفحه ۱۵۲ از ۲۷۱۴ 
آیات آن نشان می‌دهد: 
در وقتی نازل شده که مشرکان به شدت نبوّت و معاد را انکار می کرده‌اند» ولی درست روشن نیست در چه سالی از بعشت نازل 
گرقنكه استا 
۲- عدد آیات آن به اتفاق قارئان چهل و پنج است «۱» در تفسیر خازن آمده که این سوره دارای سیصد و پنجاه هفت کلمه و هزار 
و چهار صد و نود و چهار حرف است. این نشان می‌دهد که مسلمانان به قرآن مجید چقدر اهمیت می‌داده‌اند. 
۳- تسمیه آن به سوره «ق» به علت وقوع اين کلمه در اول آنست: از روایات نبوی به دست که ایو ناخ اراد و 
که رای تایاه آسکه قح فضلی ای از ماخ باق ار ای از اه یا ره 
«قال: و من ادمن فی فرانضه و نوافله سورة» «ق» وشع فی رزقه و اعطاه کتابه بیمینه و حاسبه حسابا بسیرا» (ثواب الاعمال صدوق). 


۴- سوره مبار که مکی است آیات و مضامین آن شاهد این سخن است. به نظر 


(۱) مجمع البیان. 

تفسیر آحسن الحدیث. ج ۰۱۰ ص: ۲۹۳ 

پعضین هو فا لا القرازانت:ر رش ۷۰ مدنی است و به قول بعضی این آیه و آیه ۳4 در مدینه نازل شده استه المیزان 
فرموده: شاهدی از لفظ آیات بر این دو قول نیست. 

۵- از آیات سوره معلوم می‌شود که علت و شأن نزول آن؛ این بوده که مشرکان نبوت و مخصوصا معاد را سرسختانه انکار 


می کرده‌اند و بیشتر مطالب آن در رابطه با معاد می‌باشد. و نیز ظاهر امر نشان می‌دهد که همه سوره به یک بار نازل گشته است. 


مطالب سوره و غرض آن 


۶- مطمح نظر در سوره مبا رکه مسئله معاد است. ابتدا اشکال منکران نقل می‌شود که می گفتند: مرگ» شخصیت انسان را باطل 
می کند و او را آميخته با خاک می گرداند در اینصورت چگونه می‌شود خاکها انسان گردند؟! در جواب می‌فرماید: 

اژلا شما گم نمی‌شوید بلکه در لحاظ وجودتان و اعمالی که کرده‌اید در علم خدا محفوظید قَذ علفنا ما لقض الزض مهم و عدنا 
کتات حفیظ. 

انیا مقداری از خلقت آسمانها و زمین و روئیدنیها و نظامات آنها نقل می‌شود و آن گاه نتيجه می گیرد که معاد شکل دیگر این 
خلقت است» خدایی که از خلقت اولی عاجز نشده از خلقت ثانوی چطور عاجز می‌شود این تیال بل هم فی لیس ین 
الشا اشاره می‌شود به اينکه خلقت انسان و اعمال او تحت مراقبت شدید خداوند قرار دارده خدا حتی از افکار و خیالات او آ گاه 
است و تلم ما توشوس به فش و اعمالش به وسیله کرام الکاتبین ضبط و نوشته می‌گردد. 

رابعا خلقت انسان و مرگ او در اختبارش نیست. مررگش حتما خواهد تفسیر آحسن الحدیث» ج ۱۰ ص: ۲۹۴ 

آمد و چنان که بدون اختیار به دنیا آمده و بدون اختیار از دنیا رفته» بدون اختیار زنده خواهد شد. 

آن گاه مقداری از جریانهای قیامت نقل شده است و در آخر به آن حضرت خطاب می‌رسد: در مقابل انکار منکران و مسخره ایشان 
خویشتن‌دار باشد و آن گاه باز به ذ کر معاد بر می‌گردد. مطلب تمام می‌شود. 

ناگفته نماند: آیات شریفه از آهنگی بخصوص و قاطعیت عجیبی برخوردار است که «یدرک و لا بوصف» است. 


تفسیر آحسن الحدیث. ج ۰۱۰ ص: ۲۹۵ 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر اهسن المدیث جلد ۱۰ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵۲۱۰/۵۲۲ صفمه ۱۵۳ از ۲۷۱۴ 


ی و وا و کت مجاهت 
[سوره ق (۵۰): آیات | تا ۱۵] 
اشاره 


بشم هرمن الرْجیم 
ق و الَْآن المُجید (۱) بل عجیوا آن جاعم مر مهم ال الکافژو مذا ی عجیبٍ (۲) آ اذا متا و کنا ربا ذلک جع بعید (۳) 
و | 


۳1 
۰ مس 


اه زب هزم پیج 07 رز شرع هلب نْ الشماء ما تبارکا اما 

به جات و حبِ الحصید )٩(‏ 

و احْل بایقاتِ لها طلمْ تضیدٌ ( او ۱۱ ۴ و مج ص۱۳9 
مود (۱۷ و عا و فرع و شون ُوط (۱۳) و آضحاب لک و تزع جع کل کلب الژشل فحل ب فعت ( ۱۳ 

قعینا بل ال بل فی لیس من خی جدید (۱۵) 

تست مخت الحدیث ج ۱۰ ص: ۲۹۶ 

به نام خدای رحمان رحیم 

ِ_"_«"«" "<< 

۲- بلکه تعجب کردند از اينکه انذار کننده‌ای از جنس آنها آمد کافران گفتند: معاد چیز عجیبی است. 

۳- آیا وقتی که می‌میریم و خاک می‌شویم. به زندگی برمی گردیم ٩‏ انن باز کشت بعیلی است: 

۴- ما آنچه را که زم مين از آنها می کاهد می‌دانیم» در نزد ما کتاب نگهدارنده‌ای هست. 

۵-بلکه چون حق به آنها آمد تکذیبش کردند» آنها در حالت مختلطی هستند. 

۶- آیا به آسمان که بالای سرشان است نگاه نکرده‌اند که چطور آن را بنا کرده و زینت داده‌ايم و آن شکافها (نقائصی) ندارد؟ 

۷- زمین را گسترش دادیم و در آن کوه‌های ثابت قرار دادیم و در آن از هر صنف نبات بهجت- آور روياندیم. 

۸- بصیرت دادن و تذ کری است بر هر بنده با انابه. 

٩-و‏ از آسمان آب مبارکی نازل کردیم و با آن باغات و دانه درو شده را روياندیم. 

۰- و نخلهای بلند با میوه‌های مترا کم روياندیم. 

۱- برای روزی بندگان و با آن» دیار مرده را زنده کردیم. خروج از قبور چنین است. 

۲- پیش از مشرکان مکه قوم نوح و اهل رس و قوم ثمود پیامبران را تکذیب کردند. 

۳- و قوم عاد و فرعون و قوم لوط. 

۴- و اهل بیشه و قوم تبع» همه پیامبران را تکذیب کردند. تا وعده عذاب من حتمی شد. 

۵- آبا از خلقت اول عاجز شده‌ایم؟ بلکه آنها از خلقت تازه در اشتباهند. 


تفسیر آحسن الحدیث. ج ۰۱۰ ص: ۲۹۷ 


کلمه‌ها 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۲۵۳۷ :0۷ ۲۲860۸60 
تفسیر اهسن المدیث جلد ۱۰ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱3۷۵/۱۰/۵۲۲ صفهه ۱۵۱ از ۱ ۲۷ 


مجید: مجد: عظمت و بزر گواری. «المجد: العز و الرفعة» مجید: با عظمت «مجید» چهار بار در قرآن به کار رفته» دوباره در وصف 
خدا و دو بار در وصف قرآن. 

مریج: مرج: خلط و آمیختن. مریج: مختلط و آميخته. 

فروج: فرج: شکاف: جمع آن فروج است» عورت انسان را بدین سبب فرج گویند. 

مددناها: مد: زیادت. کشیدن را از آن مد گویند که سبب زیادت است (طبرسی) ولی راغب معنای اصلی آن را کشیدن می‌داند و 
گوید: 

«اصل المد: الجر» آن در آیه به معنی گسترش دادن است. 

رواسی: کوه‌های ابت. مفرد آن راسیه است. «رسو!: ثبوت و رسوخ. 

«رسا الشیء پرسو: ثبت» بهیج: شاد کننده و خوش منظر. فعل بهج از باب «قطع یقطم» به معنی شاد کردن و از «کرم یکرم» به معنای 
خوش منظر شدن است (اقرب الموارد). 

تبصرة: تذ کر و بینایی دادن. «بصره الاهز: عرفه ایاه). 

حصد: درو شده. آن به معنی محصود است «حصد الزرع: قطعه بالمنجل» باسقات: بسوق: بالا رفتن» بلند شدن «بسق النخل بسوقا: 
ارتفعت اغصانه و طال». و لح بامتقاتِ یعنی نخلهای بلند» مفرد آن باسق یا باسقه است. این لفظ فقط یک بار در کلام الّه آمده 
نلیتا 

طلع: میوه. طلوع و مطلع: آشکار شدن. به میوه و غنچه از جهت آشکار تفسیر حسن الحدیث ج ۱۰ ص: ۲۹۸ 

شدن طلع گفته‌اند در مجمع فرموده: طلع اوّلین ظهور میوه خرماست. 

نضید: نضد: رویهم چیدن. «نضد المتاع: جعل بعضه فوق بعض» نضید: 

رویهم چیده شده نظیر و طلح مَنْضودٍ واقعه/ ۲۹. 

+ تام سفن ریا لام زونه وازس تفن واقم کر ارآ اسک» مشروس نا در سورد فزفا ۳۸/۵ فر نکدها کشت این کلیه قبط 
دو بار در قررآن آمده است. 

ایکه: جنگل, بیشه» نی‌زار. اهل لغت درختان انبوه و پیچیده گفته‌اند در قاموس گوید: «الشجر الملتف الکثیر» منظور از «اصحاب 
الایکه» مردمی است که شعیب علیه الشلام بر آنها مبعوث گردید و در سوره شعراء/ ۱۷۶ گذشت این کلمه چهار بار در قرآن آمده 
اسر 

تبع: لقب پادشاهان یمن است مانند کسری و قیصرء در سوره دخان/ ۳۷ گفته شد. این لفظ فقط دو بار در کلام له آمده است. 
عیینا: عی: عجز و ناتوانی. راغب گوید: عی عاجز شدن از کار اعیاء عاجز شدن از راه رفتن است «عیینا: عاجز شدیم» در مجمع 
گوید: «عیی به عجز عنه». 

لبس: (به فتح لام) خلط و مشتبه کردن و به ضم آن به معنی لباس پوشیدن است. 


شرحها 
در این آیات. ابتدا اشکال مشر کان و استبعاد آنها نقل شده و سپس از اشکال مذ کور دو نوع جواب داده شده است. اول آنکه شما 


با م رگ از بین نمی‌روید تفسیر حسن الحدیث» ج ۱۰ ص: ۲۹۹ 
دوم مقداری از خلقت کائنات نقل شده و آن گاه جواب داده شده که خلقت آخرت نظیر این خلقت است» خدایی که از خلقت 


اول عاجز نبوده از خلقت دوم نیز عاجز نخواهد بود و در ضمن. زنده شدن مرد گان به روئیدن نباتات تشبیه شده است کذلک 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ ۸ 


۲۳۵۳۷ ۱ :0۷ ۴۲860۸60 
تفسیر اهسن المدیث جلد ۱۰ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱3۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۱۵۵ از ۲۷۲ 
الخژوخ. 
۱-ق و لقن المُجیدٍ درباره حروف مقطعه در اول سوره اعراف سخن گفته شد. جواب قسم از آیه بعدی فهمیده می‌شود یعنی «و 
القرآن المجید ان البعث حق» و یا «انک لمن المنذرین» جواب دومی مناسبتر است که قسم به دلیل باشد مانند و الآ اْخکیم 
الک من الموسیق/ ۲ در ضورتت اول یز قننم به دلیل استا یاف رآن معاد را ات :می کدنه سید بودن فرآن در اف فسضریات آن 
تا 
۲ یل عجبوا آن جاءَهُم مر مهم فقال الْکافرون هذا شین عجیت. 
«بل» اعراض است از جواب محذوف در آیه قبلی» یعنی تو از پیامبرانی اما به تو ایمان نیاورده و تعجب کردند از اینکه انذار 
کننده‌ای از خودشان بیاید و یا اینکه: بعث حق است و لکن ایمان نیاوردند و از آمدن منذر بعث. تعجب کردند. 
«منهم» راجع به مش رکان است یعنی بشری از جنس آنهاه زیرا که مش رکان بشر بودن پیامبر را قبول نداشتند و مکرر می گفتند: «ما 
هذا الا بشر مثلنا». 
آمدن «کافرون» به جای «مش رکون» شاید برای آنست که به عمد معاد را انکار می‌کردند «هذا» راجع به بعث است چنان که از آیه 
بعدی روشن می‌شود. 
۳- ذا مثنا وکا ربا ذیک مغ بعی. تفسیر أحمن الحدیث» ج ۰ ص: ۳۰۰ 
تعلیل شی2 عجیبٌ است جواب «اذا» محذوف است یعنی: آ |ذا متنا رجعنا» منظور از بعید ظاهرا بعد عقلی است. تا اینجا اشکال 
منکران نقل گردید. 
۴-قَذ علقنا ما فص ارض منم و علدنا کنات خفیظ. 
ایق ای هتخس کول استه خی از ماع افتامای اسکا کی یلسانت که ای نوم 
مبدل به خاک می گردند ولی آنها نزد ما معلوم هستند. می‌توانیم بار دیگر ذرات آنها را جمع کنیم» آن گاه در تعلیل علم فرموده: و 
نّنا کنات حفیظ مراد لوح محفوظ است که همه اشیاء با وجود جمعی در آن حاضرند. 
علی هذا انسانها هم در شکل انسان و هم به صورت ذرات خاک در لوح محفوظ موجود هستند. 
۵-بل کلب بالق ما جاعفم هم فی أفر عریج. 
بهن ازتطون یست که از علم‌ما و قدرت مایبی خبر باهفت پلکه سخ را بعد از آنلافتن تکذیب م ی کفد در کار بکلفی هنن یا 
قلب یقین دارند و با زبان انکار می‌کنند ظهور آیه در آنست که: دانسته تکذیب می‌نمایند» نظیر و جوا بها و ها قشم 
نحل/ ۰۱۴ مراد از «مریج» ناهماهنگی قلب با زبان است. 
أَفْلع روا ای الشّماء موم کیت بنیناها و رها و ما لها من فروج. 
از اين آیه تا آیه ۱۵ دو نوع برای معاد استدلال شده است یکی اینکه: ۱ 
به این خلقت و مناظر دل انگیز و عجیب و نظام کامل آن بنگرید و بدانید: خدایی که از اين آفرینش ناتوان نبوده از آفرینش مجدد 
نیز ناتوان نخواهد بود دیگری تفسیر حسن الحدیث. ج ۱۰ ص: ۳۰۱ 
تشبیه آخرت به روئیدن نباتات. 
منظور از سماء همه چیزهایی است که در بالا هستند اعم از جقّ اجرام و جاذبه و نیروهایی که آنها را به هم مربوط می کند» زینت 
نیز از خود آنهاست زین الما انیا بت الکواکب صافات/ ۶ منظور از نبودن فروج و شکافها آنست که در این انسجام خللی و 
شکافی خارج نظام اتم آن وجود ندارد. درباره آخرت آمده و اد المَماء فرجث مرسلات/ ٩‏ معلوم است که آن موقع شکافها به 


وجود خواهد آمد. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۴۲۵60۸60 
تفسیر اهسن المدیث جلد ۱۰ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفهه ۱۵ از ۲۷۱۴ 
۷-و الزض متذناها و نا فیها زواسی و نا فیها من کل وج بهیج. 
رد1 کیرد وش کردن تم بت که مزسردای زاسون گنای کوب رسد نون گرم ریات 
وجود حیات و ادامه آن است. آن گاه روئیدن اصناف نبات بهجت آور و آفرینش و ادامه آنها تکمیل خلقت و حاکی از قدرت و 
علم کامل خالق آنهاست. 
۸ تیصو و ذکری لکل عید منیب. 
نتیجه گیری ابتدایی است؛ ی 7 آفرینش و تدبیر هر بنده با انصاف را به قدرت و علم و تدبیر خود آشنا کنیم و 
یاد آوری کرده باشیم که قدرت اعاده آن را نیز داریم. 
تبصره و ذکری هر دو مفعول له و مالا- یکی هستند. منظور از ده منیب انسانی است که روح انابه و قبول حرف حق در او هست. 
نظیر ناژ نع ال کر و کشی شم بالقیب یس/ .۱۱‏ 
4-و ترا مق الشماء ماء با کا فا په جات وت الخصید اجمال اين مطلب در آیه گذشت ولی چون استدلال کامل برای معاد 
است تفسیر آحسن الحدیث» ج ۱۰ ص: ۳۰۲ 
لذا به طور تفصیل نقل شده است و آن اينکه خداوند به وسیله باران که آب پر فائده‌ای است باغات و دانه‌های درو شده را 
می‌رویاند حت الْحصید اضافه موصوف به صفت است. 
۰- و الخل باسقاتِ لها طعْ نضیدٌ. 
عطف است؟ به جناب» یعنی: و به وسیله آن آب نخلهای بلند روياندیم که میوه‌های آنها بعضی بر بالای بعضی است. 
۱- رز لبد و یا هبل گذیک وخ 
یعنی: برای روزی دادن به بندگان آنها را رویاندیم و نیز دیار مرده را با آن زنده کردیم» خارج شدن از قبرها نیز چنین است این 
تک راهن ور آتدریانم ماد انیت کقدر اس رارصا شاوی افیا ماه ی قره که 
زمین در اثر زنده شدن آماد گی پیدا می کند که تخمها را برویاند. همچنین آماده می‌شود که ذرات خاک شده بدنها را برویاند. 
۲- کلب هم و وح و آضحات الوم و تموذ. 
آن آنتوفی آنهرمکی مک مه مع رابت که مقر کاو را اسهم کلم ژی ظاه نفام درباره گذهتگان و اه گاو 
یکی است. شرح اصحاب «رس؛ در سوره فرقان/ ۳۸ گذشت. 
۳-و عادو عون و وان لوط. 
عطف است بر «قوم نوح» منظور از «اخوان لوط» قوم او هستند که به وسیله زن گرفتن از آنها نسبتی پیدا کرده بود» نظیر اد قال له 
وم لوط ألا تون شعراء/ ۱۶۱. 
۴- و ضحات اوقم ُم کل کذّب ال فَن وعید تفسیر أحسن الحدیث ج ۱۰ ص: ۳۰۳ 
عطت ات ین زتوم توس اصتساب ایک رن ععیی س‌باشتد بان که کر رد۱۷۶ گافت: فراعم ترفرههان/ ۳۷ گنت نف 
ذیل آیه می‌گوید: 
علت عذاب آنها تکذیب پیامبران بوده است» «وعید» تقدیرش «وعیدی» است کسره دال عوض از یاء متکلم می‌باشد. 
یعنی: آیا از خلقت اول عاجز شده‌ايم تا از حلقت انی عاجز شویم؟ این یکی از براهین بسیار محکم معاد است که در آخر سوره 
حجر گفته شدء آنکه قدرت آفرینش اول را داشته به آفرینش دوم نیز قادر است و گرنه از اولی نیز عاجز می‌شد» «بل» اضراب از ما 
قبل است یعنی: ما عاجز نشده‌ایم بلکه علت عدم قبول مشرکان آنست که از خلقت جدید در اشتباه هستند گویی منظور آنست که 


۳۴۲656 ۲۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۲ ۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲۵60۸60 
تفسیر اهسن المدیث جلد ۱۰ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵۲۱۰6۵۲۲ صفحه ۱۵۷ از ۲۷۲ 
آن را بعید عقلی می‌دانند لذا ایمان نمی آورند» نظیر ذلک رَجْع بَعیذ که گذشت. به هر حال منظور آنست که اشکال از طرف ما 


تفسیر آحسن الحدیث» ج ۱۰ ص: ۳۰۴ 
[سوره ق (۵۰): آیات ۱۶ قا ۳۰] 
اشاره 


ود لا نان و نم موسوم به تفسه و تخل فرب یه ین عبل ورد (0۶ ذ یی لَبانِ غن امین و عي الما 

و ۱0۱ و۳ الْموت بالق ذلک ما کنت مه تحبد ۸٩(‏ وفع : فی الصّور 
لک یوم اعد (. ۳۰( 

ج يعس زد( نی کین شنک افو دعب زمر 

هذا ملع (۳) تیا فی جم کل کفّاٍغن (۲۴ ماع رم ثریب (۲۵) 

الش ها ۶ تم ال لا آخر اه فی العذاب الید (۲۶) قال هرا ما له و لکن کاٌ فی ضلال بعید (۲۷ قال لا تَختصفوا 

ی وق مت |لیکم بالوعید (۲۸ ما ی لول دی و ما نا بشلام لعید (۲۹ بزم ول بجهتم هل اسب و تقول هل ین عزید 

۳۰( 

تفسیر آحسن الحدیث» ج ۱۰ ص: ۳۰۵ 

۶- انسان را آفریده‌ايم می‌دانيم آنچه را که ضمیرش سخن می گوید. ما به او از رگ ورید نزدیکتر هستیم. 

۷- یا دآر که اخذ می کند (عمل انسان را) دو اخذ کننده که در راست و چپ نشسته‌اند. 

۸- سخن از دهان نمی‌افکند مگر آنکه نزد او مراقب آماده‌ای است. 

9-و میآید شدت مرگ حق, این همانست که از آن می گریختی. 

۰- و دمیده می‌شود در صور آن روز وعید است. 

۱- و می‌آید هر انسان که با اوست کشنده و گواهی. 

۲ از این امر در غفلت بودی پرده‌ات را از تو برداشتیم» چشم تو امروز تیز بین است. 

۳- و گوید قرینش این آنست که نزد من آماده است. 

۴- بیاندازید در جهنم هر کافر لجوج را 

۵- منع کننده خیر» متجاوز شکاک را. 

۶- آنکه با خدا معبود دیگری قرار داده بیاندازید او را در این عذاب سخت» 

۷- همنشین او گوید: پرورد گارا من او را طاغی نکرده‌ام بلکه خود در ضلال آشکاری بود. 

۸- خدا گوید: پیش من مخاصمه نکنید انذار خویش را از پیش به شما کرده‌ام. 

۹- این وعده پیش من تغییری ندارد و من به بند گان ستمگر نیستم. 


۰- یادآور روزی که به جهنم گوئیم: آیا پر شدی و گوید. آیا افزودن هست؟ 


کلمه‌ها 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱۷۱ ۱ ۷ 


۲ ۱۲۱۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲۵6060 
تفسیر اهسن المدیث جلد ۱۰ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵۲۱۰۵۲۲ صفهه ۱۵۸ از ۲۷۱ 
توسوس: وسوسه: حدیث النفس و کلامی که در باطن انسان شنیده می‌شود خواه از شیطان باشد یا خود انسان. در جوامع الجامع 
فرموده: 
«الوسوسه و الوسواس: الصوت الخفی» راغب وسوسه را «الخطرة الردیه» گفته است. 
ورید: راغب گوید: ورید رگی است متصل به قلب و کبد و جریان خون تفسیر آحسن الحدیث ج ۱۰ ص: ۳۰۶ 
در آنست در مجمع البیان فرموده: آن رگی است که در بدن گسترده شده و در تمام اعضاء انسان آميخته با انسان است» این معنی 
نسبت به آیه مناسبتر است. 
بتلقی: تلقی: اخذ و و تفهّم. «تلقیت منه»: از او اخحذ کردم در اقرب آمده: «تلقی الشیء: تلقنه». 
بلفظ: لفظ: انداختن. «لفظ ریقه: رمی به». 
عتید: آماده و حاضر. «عتاد»: آماده شدن. «اعتاد»: آماده 8 سکرهة: کر مستی. به معنی غفلت نآ سل شکرة 0 شدت 
مرگ است که هوش را از سر می‌برد. 
تحید: حید: کنار شدن. «حاد عن الطریق حیدا: مال عنه و عدل» حدید: تیز بین و دقیق. اصل حد به معنی منع و دفع است. به چشم 
تیز بین از آن حدید گویند که از مخفی شدن چیزها منع می کند. 
سائق: راننده سوق: راندن. 
کار شتاز کاف‌نساد تاشاسی: 
عنید: طاغی» لجوج. ستیزه جو. عاند و عنید کسی است که دانسته از حق امتناع کند «عند عنودا: خالف الحق و رده عارفا به». 
شرحها 
در تعقیب مطالب گذشته در این آیات روشن شده که انسان از حين خلقت تحت مراقبت شدید قرار گرفته. خدا از رگ ورید به او 
نزدیکتر است ملائکه مراقب او و حافظ اعمالش هستند روز قیامت با کسی که گواه اعمال اوست و با کسی که او را سوق می‌دهد 
به داد گاه محشر خواهد آمد این آیات عبارت تفسیر آحسن الحدیث» ج ۱۰ ص: ۳۰۷ 
اخرای ا فیینا بح ار است و برهان دیگری بر معاد می‌باشد یعنی همانطور که از خلقت اول انسان عاجز نشده‌ايم از خلقت 
دوم نیز عاجز نبوده و آخرت را پیش خواهیم آورد این آبات مانند آیات گذشته از یکك قاطعیت عجیبی برخوردار است که قابل 
وصف نست. 
۶-و لقذعلف نان و للم ما توس به تفشه و نحل فرب یه رن عبل الورید. 
مراد از «الانسان» همه انسانهاست. به نظر می‌آید که «خلقنا» در جای «نخلق» باشد» یعنی انسانها را می‌آفرينيم و مکنونات آنها را 
می‌دانیم «خلقنا» در اینجا دلیل «نعلم» است چون آفریننده به آفربده داناست. 
نلم ما توشوس به تشه اشاره به مخفی‌ترین چیزی است که علم خدا به آن شامل است. «به» ظاهرا مفعول «توسوس» است یعنی 
آنچه را که ضمیرش به او حدیث می کند می‌دانيم. 
آن گاه در بیان احاطه کامل خدا فرموده: و تن فرب اه ... بعنی از رگی که بر تمام بدنش گسترده است به او نزدیکتريم) سبحان 
له چه ترسیم شگفت آوری! ۱۷- اد یی لین عن یمین و عن الشمال ی 
اشاره است به حفظ اعمال انسان توسط ملائکه قطع نظر از اينکه خدا از ظاهر و باطن او آ گاه است. 
منظور از متلقیان دو فرشته کاتب عمل است. از یمین و شمال می‌شود فهمید که یکی مأمور اعمال بد و دیگری مأمور اعمال خوب 


است. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۳۵۳۷ :0۷ ۴۲86060 
تفسیر اهسن المدیث جلد ۱۰ مرکز تمقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵۲۱۰6۵۲۲ صفهه ۱۵٩‏ از ۲۷۱ 
چنان که در جوامع الجامع از حضرت رسول صلّی اللّه علیه و آله نقل شده: نویسنده حسنات بر طرف راست مرد و نویسنده سیتات 
بر طرف چپ اوست» چون کار خوبی تفسیر آحسن الحدیث» ج ۱۰ ص: ۳۰۸ 
کند ملک طرف راست آن را ده برابر می‌نویسد و چون کار بد کند. ملک طرف راست بملکک طرف چپ گوید: هفت ساعت به 
او مهلت بده شاید تسبیح گوید یا استغفار نماید. 
«اذ» متعلق است به «اذ کره» شاید منظور از «قعید» آنست که پیوسته با او هستند» چون از قعود یک نوع دوام استفاده می‌شود. 
۸-ما لفط من قَل یه زقیب عتیذ. 
ذکر خاص بعد از عام است آیه فوق راجع به همه اعمال و این آیه در رابطه با سخنان است» ظاهرا قول اگر خوب باشد رقیب عتید 
آن ملک طرف راست و اگر بد باشد رقیب او ملک طرف چپ است. 
9- و جاءث سکره لو بالق ذلکک ما کنت من تحیدٌ یعنی در نظام خلقت انسان» سپس سکره مرک می‌آید و آن گاه به قيامت 
می‌رسد که در آیه بعدی است. 
ظاهرا مراد از «جاءعت» آینده است. به علت محقق الوقوع بودن» ماضی آمده است «بالحق» تقدیرش «ملتبسا بالحق» و اشاره به آنست 
که موت جزء نظام خلفت و توشته بر انسانهاست کل تفس ذاقهٌ المَتِ یناوجون عنکبوت/ ۵۷ه لفظ سکره اشاره است که 
مر فا گراز ی باق بان که «قحز ق فاطر بآ 
۰-و لح فی الضور ذلک یملع 
ادامه مسیر خلقت است که بعد از مرگ خواهد بود منظور از نفخ صور نفخه دوم و زنده شدن مردگان است و شاید مطلق نفخ 
مراد باشد وعید مربوط به جنبه انذار است» «نفخ» در جای «ینفخ» است. 
۱- و جاءعث کل تنس تقها سایق و شهید. تفسیر آحسن الحدیث ج۱۰ ص: ۳۰۹ 
باه راشای رسمه سا سس هدب هر کی ماک اش کار 
و با شاهدی که بر اعمال او شاهد است در محضر خدا حاضر می‌شود. به نظر می‌آید که هر دو از ملائکه است شهادت شاهدان که 
از آیات و یو لها مْلاء لین نوا علی ریم هود/ ۱۸ روشن می‌شود ظاهرا بعد از این مرحله است. 
۲-لَقذ کت فی عُفلْ من هذا فْکسَفنا علک خطاء ک یرک الیم عدید. 
این آیه نشان می‌دهد که سایق و شهید در دئیا با انسان بوده‌اند ولی انسان آنها را نمی‌دیده و چون پرده از چشمش رفت شواهد دید 
که با او بوده‌اند المیزان نظر می‌دهد که خطاب به همه انسانهاست نه فقط به منکران بعث و مراد از «هذا» همه احوال روز قیامت 
است. از قبیل قطع شدن اسباب مادی فناء اشیای رجوع همه به له ولی تعلق به اسباب مادی در دنی مانع از این شهود بود. 
۳-و قال قرینهُ هذا ما لدَیَ عتبدٌ. 
به نظر میآید منظور از قرین» ملک کاتب گناه باشد که خواهد گفت: 
گناهان آماده او نزد من اینهاست. بعید است منظور شیطانی باشد که او را اغوا می کرد و یا منظور خود انسان باشد. 
۴و ۲۵- یا فی جهن کل کار عنبد ماع بر مد ریب. 
ای ات سای و شم ی ی اب ات بفتا رن وی ی ۵ تیه بویت تست زنب تشر 
گفت در پی یکدیگر هستند کفر بسیار لازمه‌اش عناد و انکار حق از روی علم است و آن سبب جل و گیری شدید از کارهای خیر و 
آن باعث تجاوز و شک کردن یا به شک انداختن دیگران است به هر حال آدم بسیار کافر دارای همه این اوصاف است. تفسیر 
آحسن الحدیث» ج ۱۰ ص: ۳۱۰ 
در مجمع البیان از ابو سعید خدری نقل شده که رسول خدا صلّی الّه علیه و آله فرمود: 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر اهسن المدیث جلد ۱۰ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفهه ۱۶۰ از ۲۷۲ 
چون روز قيامت شود خدای تعالی به من و علی (بن ابی طالب) گوید: هر کس شمارا دشمن داشته به آتش اندازید و هر کس 
دوستتان داشته به بهشت داخل کنید. این است قول خدا یا فی هم کل کار عنیدٍ در المیزان فرموده: 
شیخ الطائفه نیز آن را در امالی با سند خودش از ابو سعید خدری از آن حضرت نقل کرده است آن در تفسیر صافی و تفسیر برهان 
دس ی 
۶ - الّذی جعل مَع ۳ ه ال آر اه فی العذاب الشدید. 
۱ ۱ ۱ و سپ 7 
«مشرکك» به آیه فوق» از اين آیه بی‌نیاز شد (از المیزان) َقَء ... تأکید خطاب سایق است. 
۷- ال رنه ریا ماه و لک کات فی ضَلال بتعید. 
در سوره زخرف گذشت که: و رن بعش عرن ذکر ال خمن لقییض لب شَیطاناً هو له قرن و الم یض دهع عن الیل ... ون 
کم الیزماذ سم نکم فی العذاب مَشترِکونّ/ ۳۶و معلوم شد که گناهکاران هر یک شیطانی دارند که آنها را اغفال می کند و 
در آخرت هر دو در عذاب خواهند بود. 
مراد از «قرینه» در این آیه همان شیطان فریبکار است که خواهد گفت: 
خدایا من در اغواء او دستی نداشته‌ام بلکه خود در گمراهی بعید بود که ندای حق به گوشش نرسید. 
۸- قال لا تختصفوا دی وق مت کم بالوعید. 
از آیه معلوم می‌شود که گناهکار در جواب نا ما َطقُ خواهد گفت نه بلکه تو مرا فریب دادی تا بالاخره خدا خواهد فرمود: لا 
تَختَصمُوا لََقّ من تفسیر آحسن الحدیث» ج ۱۰ ص: ۳۱۱ 
قبلا وعید خویش را به شما رسانده بودم و اکنون هر دو در عذاب خواهید بود. 
٩‏ ما یلاق ی و ما لام ید 
اشاره است به ینک أنکنٍ فیالذاب مت کون حتی است و نیز اشاره است به قال قلْن و الق للجم بلکك و بن 
تبعک یثهع مین ص/ ۸۴ در المیزان فرموده: و ما نام .. مکمل معنای جمله سابقه است بعنی قول من عوض نمی‌شود پس 
شما در عذاب خواهید بوده من در اینکار ظالم نیستم زبرا که از پیش به شما وعید داده و اتمام حجت کرده بودم. 
از وجه دیگر ظلمی در عذاب آنها نیست. چون فقط با اعمالی که کرده بودند مجازات می‌شوند و اعمال به آنها بر گشته است .. 
الما تجرَونَ ما کتتم عون تحریم/ ۷ المیزان اضافه می‌کند که نفی ظلم کثیر (در ظلام) باعث جواز ظلم کم نمی‌شود زیرا اگر 
خدا در عذاب مشرکان ظلم می کرد حتما ظلام می‌شد. زیرا مشرکان زیاد هستند پس نفی ظلم کثیر از این جهت است. 
ولی به نظر نگارنده: و ما نا بطم ... تعلیل ما میدن لول است یعنی اگر وعده من تبدیل شود و شما را عذاب نکنمه شما با 
نیک و کاران یکسان می‌شوینده در اینصورت به نیک وکاران ظلام می‌شوم و مین نیک و کاران وب کاران فرقینمی‌ماند و آیاتی طبر 
2 جترخو انب آن جع کین اما و یلوا ایحا 
جائیه/ ۲۱ ... آم نع المَیَ ک5الَمْجّار ص/۲۸ مفهوم خود را از دست می‌دهند در اینصورت خدا ظلام می‌شد ولی راجم به 
نیک و کاران که آنها را با بد کاران یکسان کرده بود رجوع شود به آل عمران/ ۱۸۲ و انفال/ ۵۱. 
۳۰- یوم ول هنم عل اتلات و تقول عل ین مزید 
به نظر می‌آید: که این آیه مربوط باشد به ما یل لول دی بنا بر تفسیر آحسن الحدیث» ج۱۰ ص: ۳۱۲ 
آنکه منظور از «القول» وعده لبر جهن باشد چنان که گفته شد یعنی در وفا به وعده روز قيامت به جهنم می‌گوئيم: آیا پر شدی؟ 
علی هذا این آیه تکمیل آیه قبلی است. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۱۵/۲۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲۵6060 
تفسیر اهسن المدیث جلد ۱۰ مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۵۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۲ صفهه ۱۶۱ از ۲۷۲ 
َل اعلأتِ استفهام تقریری است هکذا هل من عزیدٍ در اینصورت معنی هل من مَزیدٍ آن می‌شود که همه را جای دادم و پر شدم 
در رابطه با این سوال و جواب گفته‌اند که آن زبان حال است نه زبان قال. به نظر بعضی: 
سوال از مآموران جهنم است گرچه به خود جهنم نسبت داده شده است ولی ظهور آیه در زبان قال است. در این باره در ذیل آیه 
اٍذا رأنهُم من مکان بعید فرقان/ ۱۲ به تفصیل سخن گفته‌ايم. 
در المیزان فرموده: بهتر آنست که آیه حمل بر ظاهر باشد زیرا خدا از سخن گفتن دستها و پاها و پوستها و غیر آن خبر داده است و 
ذر شوه فصلت گذشت شت که علم و شعور در همه موجودات ساری است. 
لفظ «مزید» مصدر میمی است به معنی زاید شدن و زاید کردن, لازم و متعدی هر دو آمده است. 
نا گفته نماند: اگر هر دو استفهام تقریری باشد منظور آن می‌شود که جهنم از کافران پر خواهد شد. دیگر جایی برای سال نمی‌ماند 
که بکوئیم: 
خدا با کلمه مان جَهْم خبر داده که آن را از کافران پر خواهد کرد» دیگر این سال و جواب با آن وعده چه تناسبی دارد؟ 


تفسیر آحسن الحدیث» ج 0۱۰ ص: ۳۱۳ 
[سوره ق (۵۰): آیات ۳۱ تا ۳۸] 
اشاره 


و لش اه ی ربیب (۳۱) هذا ما وق کل راب عفیظ (۳۷ من تن ی الرخمن لیب و جاء پقلب یب (۲۳) 
الوها بتلام ذلک یرم الْخلودٍ (۳۴) لَُم ما یشان فیها و لیا رید (۳۵) 

و کم أَلکنا قبهع ین قَون هم أشد هم بطضاً وا فی البلادعلْ من محیص (۳۶ ان فی ذلکه لَذ ری یمن کان له لب و آقی 
لسع وم هید (۳۷ و لد نا الشّماوات و الَزض و ما ما فی سنَ یام و ما نا ین لوب (۳۸) 

۱- نزدیکک می‌شود بهشت به اهل تقوی در مکانی نزدیک. ۱ ۱ 

۲- این است آنچه وعده می‌شوید» ان برای هر رجوع کننده به خدا و نگهدار عهد خداست. 

۳- هر که از خدا در غیب بترسد و قلب انابه گری بیاورد. 

۴ داخل بهشت شوید. این روز جاودانی است. 

۵- برای آنهاست در بهشت آنچه می‌خواهند و در نزد ماست افزون: 

۶- چه بسا مردمان که پیش از اهل مکه هلاک کردیم از آنها قویتر بودند» در شهرها راه زدند» آیا از عذاب خدا راه فراری 
هست؟ تفسیر آحسن الحدیث» ج ۱۰ ص: ۳۱۴ 

۷- در اينکه گفته شد پندی هست به آنکه عقل دارد و یا گوش داده و حاضر باشد. 


۸- آسمانها و زمین و آنچه در میان آن دوست. را در شش روز آفریدیم و ما را خستگی و ناتوانی نرسید. 
کلمه‌ها 


ازلفت: زلف: نزدیکک شدن و مقدم گشتن «زلف زلفا: تقدم و تقرب» از دلاف: نزدیک کردن در مجمع البیان شعری نقل شده که 
«و کل یوم مضی او لیلةٌ سلفت فیها النفوس الی الاجال تزدلف «یعنی در هر روز و شبی که میگذرد مردم به اجلها نزدیکک می‌شوند. 


اواب: اوب: باز گشت «آب اوبا و مأبا: رجع» اواب صیغه مبالغه است بسیار رجوع کننده. این صیغه پنج بار در قرآن آمده است. آن 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
تفسیر اهسن المدیث جلد ۱۰ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵/۱۵6۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۱۶۲ از ۲۷۱ 
صفت کسانی است که پیوسته با اطاعت دعا و ترکک معاصی به سوی خدا بر می گردند. 
قرن: جماعتی که در زمانی با هم زندگی می کنند» راغب گوید: 
«القرن: القوم المقترنون فی زمن واحد» طبرسی نیز چنین فرموده است. 
نقبوا: نقب: سوراخ کردن. راغب گوبد: نقب در دیوار و پوست مانند ثقب (سوراخ کردن) است در چوب. طبرسی رحمه ال 
فرموده نقب به معنی سوراخ وسیع و راهی است که در کوه زده شود. 
تنقیب: راه رفتن و نیز احداث راهی است که صلاحیت رفتن دارد منظور از آن در آیه راه زدن و یا مسافرتهاست. 
محیص: حیص: کنار شدن. محیص: فرار گاه. 
لغوب: خسته شدن. طبرسی فرموده: لغوب خستگی ناشی از رنج است «اللغوب: الاعیاء من التعب» 


تفسیر آحسن الحدیث» ج 0۱۰ ص: ۳۱۵ 
شرحها 


در این آیات دو مطلب مطرح است. اول حالات اهل بهشت که مناسب بود بعد از حالات اهل جهنم ذکر شود. تا جریان بیم و امید 
و تبشیر و انذار که از دب قرآن مجید است عملی گردد. دوم: استدلال به معاد است از راه تهدید و عينيتها و اينکه انسان در مقابل 
اراده حق قدرت مقاوکا فتازس انق انلیا اس خکیران می‌شوفو آز یر | تا بان تن اون اه 

۳۱- و لت لته لین غُر تعید. 

تم رش فرباره بهفت سه دنه در ق اند آفله‌انت و االتع اه ال هر اه ار میرن اد این 
آیه معلوم می‌شود که بهشت بسوی اهل تقوی آورده خواهد شد نظیر و جیء یوت بجهنْمُ فجر/ ۲۳. گویند: «غیر بعید صفت 
موحیوت ها وف اس یسکات یر که رس ره هفیحص ی و مسا و یر او ور مر شاه 
امش 

لها عون لکل آوات عفن 

هذا اشاره است به واب و در آبه قبلی» کل رب ... خبر بعد از خبر است. یعنی «هذا لکل اواب حفیظ» مراد از «اوّات» در 
کلمه‌ها گفته شد «حفیظه یعنی بسیار حفظ کنندهپیمانهای خدا از اينکه ترکک و ضایع شوند. 

۳- من خی الرخمن بالْعیب و جاء بقلب مُنیب. 

بیان اواب حفیظ است خشیت از خدا ی از عذاب خداست با آنکه عذاب خدا را نمی‌بیند. 

چنان که طبرسی و دیگران فرموده‌اند. قلب منیب قلبی است که پیوسته به تفسیر آحسن الحدیث. ج ۱۰» ص: ۳۱۶ 

خدا انابه می کند و به سوی او بر می‌گردد, در جای دیگر آمده من نی لبلب ترلیم شعراء/ ۱۹ یعنی قلبی که از شرکک و کفر 
و شک و از احقاد و گناهان سالم است. 9 

من خشی ... میشود بدل باشد از «اواب» و می‌شود مبتدا باشد و خبر آن آیه بعدی است با تقدیر کلمه «یقال». 

۴- اذخلوها بسلام ذلک یَوَمٌ لد 

نید کقی, مشود ری سالافت داش بهشت شیک فیسالاع) حاکن اسست: که هررمگروه و تاشر کایگ فر ساانتاو امن غراهید بر 
ذیک یم الْحلوٍ بثارت است برای ابدی بودن. 

۵- له ما یشاقن فیها و لدبنا مزید. 


لفظ ما یشان بسیار وسیع است» مانند و فیها ما نیلف و تلذ اعْْ زخرف/۷۱ و لین مزیٌ حاکی است: بعضی چیزها که 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۱ ۷ 


۲ ۲۱۳۵۳۷ :0۷ ۲۲86060 
تفسیر اهسن المدیث جلد ۱۰ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱3۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۱۶۲۲ از ۱۴ ۳۷ 
به نظر آنها نمی‌رسد و داخل در ما یَشاوّن نیست از جانب ما زیاده خواهد شد. 
طبرسی فرموده: «و عندنا زيادة علی ما بشاء‌ونه مقا لم بخطر» بعضی‌ها گویند: زیاده از آنچه می‌خواهند می‌دهیم ولی آن یک معنی 
سیک استتا, 
«فیها» متعلق است به «یشاءون» «مزید» اسم مفعول است. 
در صافی از تفسیر قمی نقل شده و دنا تزیذ «قال النظر الی رحمة الّه* در المیزان از در منقور از انس نقل شده: «یتجلی لهم الرب 
عز و جل». 
۶- و کم أَلکنا هم ن تون هم اد بلع بَطفاً وا فی البلاد هل من تجیص. 
ضمیر «قبلهم» راجع به اهل مکه است. منظور از بطش نیرومندی است یعنی در اثر بطش و نیرومندی خویش در شهر راه باز کردند و 
در آنها حکومت تفسیر آحسن الحدیث ج ۱۰ ص: ۳۱۷ 
نمودند ولی باز هلاکشان کردیم آیا از هلاک کردن خدا راه فراری هست؟ 
این آیه با آیات بعدی استدلال به معاد است از راه انذار و سیر الی ال 
۷- | فی ذلکک لَذ کری من کان ‏ فلت آو ی المع و هو شهیذ. 
نتیجه گیری است از آیه فوق مراد از قلب درک و تعقل است القاء سمع به معنی گوش دادن می‌باشد» گویی گوش را روی چیزی 
می‌اندازند و آن را می‌شنود. 
و هو شهیدذٌ یعنی در گوش دادن حاضر است. به عبارت دیگر به گوش دادنش متوجه است. 
خلاصه: آنکه دو نفر می‌تواند از جریان هلاکت گذشتگان پند گیرد» یکی آنکه قدرت تعقل و تفکر دارد می‌تواند با تفکر حق را 
از باطل تشخیص بدهد دیگری آنکه قدرت تعقل ندارد ولی گوش می‌دهد و اطاعت می کند. 
در کافی کتاب العقل و الجهل از حضرت موسی بن جعفر صلوات اللّه علیه نقل کرده که فرمود: 
«یا هشام ان له تعالی یقول فی کتابه: اد فی ذلک لَذٍ کری من کال قلبَ یعنی عقل؛. 
۸- و لد علفناالّماوات و ال و ما ما فی سل یام و ما نا من لغوب. 
درباره شش روز (شش دوران) در سور‌های گذشته سخ گفته‌ايم آیه استدلال به معاد است» یعنی حالا که خلقت اول ما را خسته 
و عاجز نکرده است خلقت دوم نیز چنین خواهد بود. نظیر نا بلح رل ... 


تفسیر آحسن الحدیث» ج 0۱۰ ص: ۳۱۸ 
[سوره ق (۵۰): آیات ۳۹ تا ۴۵] 
اشاره 


فاضبز علی ما یلو و سیخ بمد ریک بل طلوع امس و بل لوب (۳۹) و من الیل فسبْه و آذباز الشنجود (۴۰) و استمغ یم 
ناو اناد ین مَکان قریب (۴۱ بَع یمه السيِحاً بالق ذلکک یز روج (۴۲) تن خبی و میت و لین لعصیز (۳۲) 

زع نماض علهم سراعاً الکک حشو علیا بمیز (۳۴) خن أغلم ما ون و ما آلت علیهم بجبار مد کر بالرآن من ببخاف ژعبد 
(۴۵) 

۹- صبر کن بر آنچه می گویند و تسبیح کن با حمد پرورد گارت پیش از طلوع آفتاب و قبل از غروب آن. 


۰- و مقداری از شب را تسبیح کن و در پس نماز. 


۳۴۲686 ۲۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ 


۲ ۲۱۳۵۳۷ :0۷ ۴۲860۸60 
تفسیر اهسن المدیث جلد ۱۰ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفهه ۱۶۲۶ از ۲۷۱۴ 
۱- منتظر باش روزی را که ندا کننده از مکان نزدیک ندا کند. 
۲- روزی که صیحه ح را می‌شنوند آن» روز خارج شدن از قبرهاست. 
۳- ما» آری ما حیات می‌دهیم و حبات می‌ستانيم و باز گشت به سوی ماست. 
۴- یاد آر روزی که زمین از آن شکافته می‌شود. به سرعت خارج می گردند. این حشر بر ما آسان است. 
۵- ما دانائیم بآنچه می‌گوینده تو بر آنها مجبور کننده نیستی» پند ده با قرآن کسی را که از عذاب من می‌ترسد. 


تفسیر آحسن الحدیث» ج 0۱۰ ص: ۳۱۹ 
کلمه ها 


ادبار: دبر (بضم اول و دوم): پس. عقب مقابل جلوء جمع آن ادیار است. 

تشقق: آن در اصل «تتشقق» به معنی شکافته شدن است. 

سراعا: جمع سریع است. 

جبار: جبر: اصلاح شیء به نوعی از قهر و نیز بستن ضد شکستن راغب گوید: «اصل الجبر: اصلاح الشیء بضرب من القهر؛ در 
قاموس آمده: «الجبر: خلاف الکسر» علی هذا جتار در آبه به معنی مجبور کننده است. 

حشر: جمع کردن: «حشر القوم: جمعهم» آن در آیه جمع و زنده کردن است. 

شرحها 

در خاتمه سوره. به آن حضرت دستور می‌رسد که در مقابل اذیتهای مشرکان خویشتن داری کند و خدا را مرتب یاد نماید که سبب 
استقامت است. 

سپس اضافه می‌شود که معاد حق است. منتظر صبحه. آن باشد که به کار معاندان رسید گی شود آن گاه فرموده: تو نمی‌توانی به 
ایمان و عمل مجبورشان کنی بلکه اهل خشیت را با قرآن انذار کن. 

علی هذا سوره مبار که همانطور که با مسأله نبوت و معاد شروع شده است با آن دو ختم می گردد. 

- ابو علی ما یلو و بخ بخشد ریک بل طلوع الشس و بل لَْروب. تفسیر أحسن الحدیث» ج ۰ ص: ۳۷۲۰ 

خی تشیج و مه کید وا سارت هن کر مظن بادآ و داد اسان امسایت راز مسطقیی دار شید با شوت بت از ربا 
صبر بلا فاصله ارتباط با خدا مطرح شده است. 

و نیز تسبیح و حمد که تنزیه خدا از نقائص و نسبت کار خوب به خداست در مقابله با مشرکان است که به خدا شریکک قائل بوده و 
نسبت فرزند داشتن و مانند آن را می‌دادند باء در «بحمد» به معنی مصاحبت است یعنی «سبح مصاحبا بحمد ربکك» جمله و سیخ 
بخفرد ریک ... تطبیق می‌شود با نماز صبح و نماز عصر و یا با نماز صبح و نماز عصرین. ظاهرا روایتی در این باره از ائمه علیهم 
السلام نرسیده است و شاید نظیر و بخ بالْعشی و کار آل عمران/ ۴۱ و مطلق ذکر باشد. 

ری و یات رد 

میاه اون غایا قق ای ری عشاست: اخسا تال کرت انار تیب مق از اسر سر سا شدای کیان لور 
تسبیح و حمد کنء طبرسی در ضمن نقل اقوال فرموده: «ثانیها انه التسبیح بعد کل صلوهْ». 

در روایت کافی از حضرت باقر صلوات اه علیه نقل شده 

«عن زرارةُ عن ابی جعفر علیه السلام قال: قلت و ادبار السجود؟ قال: رکعتان بعد المغرب؛ 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱۷۱ ۱ ۷ 


۲ ۱۲۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر اهسن المدیث جلد ۱۰ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱3۷۵/۱۰6/۵۲۲ صفهه ۱۶۵ از ۲۷۱ 
و در تفسیر علی بن ابراهیم از حضرت رضا صلوات اللّه عله 
«اربع رکعات بعد المغرت» 
نقل شده است (تفسیر برهان). 
۱- و استمغ یوم پُناد مناد من مکان قریب. 
ی منظور از نداء نفخ 
صور دوم است چنان که از آیه بعدی روشن می‌شود درباره مَکان قریب گفته‌اند علت قریب بودن آنست که همه آن را به طور 
مساوی و یکسان می‌شنوند نزدیک و دور ندارد. تفسیر حسن 0 ص: ۳۲۱ 
در آیه: و لو ری اد رعوا لا مت و لوا ین مکان ریب سیا/ ۵۱ گویا منظور جوشیدن بلا از کنار آنهاست. 
۷- وم شون السيحد بالق ذلک یم ارو 
فک یه یت ین ملق تاو قفا معضی تست مراداز عروس عار ان از فروایت ون ین ]رازگ 
که جرا متیر قمر/ ۷ 
۳۲[ خن نخیی و نمی و لیا اْمَصيرٌ. 
در سوره اعراف ذیل آیه هو بحیی و یُمیتٌ/ ۱۵۸ مشروحا گفته شد: 
حیات از آثار ماده نیست بلکه از جانب خدا به ماده افاضه شده و پس گرفته می‌شود. این از جمله چیزهایی است که قر آن مجید بر 
ود «نحیی» زنده کردن در دنیاء «نمیت» میرانیدن در دنیاء لین لمیر زنده کردن در آخرت است نظیر . . کتشم وا 
فأخیاکم از یشک ؟ بشییکم. .. بقره/ ۲۸ آیه اشعار می‌دارد که هر مرحله در اختبار ماست و استدلال دیگری بر معاد است که 
همانطور که می آفزينيم و می میریم توانیم مجددا زنده نمائیم. 
۴ یع فاص عَنهم سراعاً دک عفر علینا بییز. 
یعنی یاد آر روزی را که ... «عنهم» حاکی است که زمین از بالای آنها شکافته می‌شود «سراعا» یعنی «یخرجون من القبور مسرعین» 
آن گاه فرموده: 
ره دوز امت و یبرم اسانبیا33: 
۴۵ خن أغلم بما ون و ما نت علیهم بجیار فد کر بلقرآن من بخاف وعید. 
تعلیل است برای قاضبز علی مایق یعنی ما به آنچه می‌گویند داناتریم مجازاتشان می‌کنیم؛ مات عَیهِمْ ... تکمیل مطلب و 
تسلیت است که تو مجبور تفسیر آحسن الحدیث» ج ۱۰ ص: ۳۲۲ 
کننده آنها بر ایمان و عمل نیستی؛ بلکه کار تو تذ کر و تبلیغ است نظیر: َ کو نما نت مد کر آشت هم بشضیطر غاشیه ۲۳. 
در تفسیر قمی نقل شده: «ذکر با محمّد بما وعدناه من العذاب». 
روز چهار شنبه هشتم ماه مبارک رمضان سال هزار و چهار و پنج مطابق ۱۳۶۴/۳/۸ تفسیر سوره «ق» به پایان رسید. 
و الحمد للّه و هو خیر ختام 


تفسیر آحسن الحدیث» ج ۱۰ ص: ۳۲۳ 
سوره ذاریات 


اشاره 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۵۳۵۳۷ :0۷ ۲۲۵60۸60 
تفسیر اهسن المدیث جلد ۱۰ مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵۲۱۰6۵۲۲ صفهه ۱۶۶ از ۲۷۱ 


در مکه نازل شده و شصت آبه است 


نظری به سوره مبا رکه 


۱- ذاریات شصت و هفتمین سوره است که بعد از سوره احقاف در مکه نازل گردید در ترتیب فعلی قرآن مجید سوره پنجاه و 
یکم است می‌شود حدس زد که در حدود سالهای دهم و یازدهم بعشت نازل شده. ولی دقیقا معلوم نیست درجه سالی نازل گشته 
است. 

۲-عدد آیات آن به اتفاق همه شصت آبه است طبرسی فرموده: «ستون آبه بالاجماع» در تفسیر خازن آمده: این سوره دارای سبصد 
و شصت کلمه و هزار و دویست و سی و نه حرف است. 

۳- تسمیه آن به «الذاریات» به علت وقوع این کلمه در اول آنست. از روایاتی که نقل شده بر می‌آید که اين تسمیه توسط حضرت 
رسول صلی الله علیه و آله بوده است» مرحوم صدوق در واب الاعمال از داود بن فرقد از امام صادق علیه الترلام نقل می کند که 
فرمود: 

«من قرء سورة و الذاریات فی یومه او فی لیلته اصلح الله له فی معیشته و اتاه برزق واسع و نور له قبره بسراج یزهر الی یوم القیامة؛ 
طبرسی نیز آن را در مجمع البیان آورده است. 

ناگفته نماند: فائده سوره فقط آن نیست که آن را به قصد واب مذ کور بخوانیم بلکه این سوره مقداری از واقعیات جهان هستی را 
ترسیم می کند تفسیر آحسن الحدیث. ج ۰۱۰ ص: ۳۲۴ 

۴- سوره مبا رکه به شهادت آیات و مطالب آن مکی است. در گذشته گفته‌ایم: سوره‌های مکی بیشتر جنبه عقیدتی و زیر بنائی 
دارند. 

در المیزان فرموده: در مکی بودنش کسی اختلاف نکرده است وانگهی می‌شود یقین نمود که همه آن به یک بار نازل گشته است. 


۵- دقت در آیات سوره نشان می‌دهد که افکار نبوت و مخصوصا معاد از جانب مشر کان» سبب نزول سوره شده است. 
مطالب سوره 


مطلب اصلی در این سوره معاد است و برای آن از راه توحید استدلال شده است. بدین طریق که خلقت و تدبیر جهان در دست 
خداست و او پرورد گار انسانهاست و او وعده کرده که قیامت خواهد آمد و از راه نبوت آن را اعلالن کرده است و خدا در 
وعده‌اش تخلف نمی کند» علی هذا قیامت حتمی است و افکار مشر کان تعنت و لجاجت است. 

این استدلال در نوبت خود یک استدلال کامل است از راه ربوبیت و قدرت و وعده خداوندی» به نظر می آید: سوره‌های مرسلات و 
نازعات نیز در همین زمینه است» این سه سوره یک سیاق دارند. 

توضیح اینکه در این سوره ابتدا مقداری از تدبیر جهان و داریا ذْروا... بیان شده و سپس فرموده: نما تون لصادق و ان 
این لواقغ آن گاه منکران معاد را به دروغ و جهالت نسبت داده و قيامت کافران و ممنان را بیان کرده است. 

سپس در آیات و فی الَْض آیات لقن ... شمه‌ای از تدبیر جهان نقل می‌شود و آن گاه با بیان هلاکت اقوام پیامبران که تحقق 
وعده‌ها و دلیل تفسیر آحسن الحدیث» ج ۱۰ ص: ۳۲۵ 

وحدانیت و تدبیر خداست مطلب ادامه پیدا می کند. 


وبا این آیات. وعده معاد حتمی می‌شود که وعده پیامبران درباره هلااکت اقوامشان عینیت پیدا نموده پس وعده معاد نیز حتمی 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۲۳۵۳۷ ۱ :0۷ ۴۲860۸60 
تفسیر اهسن المدیث جلد ۱۰ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱3۷۵/۱۰/۵۲۲ صفهه ۱۶۷ از ۲۷۲ 


بار سوم در آیات و السّماء بَنیناها أّد وا عون ... مسأله تدبیر جهان و توحید خداوندی تکرار می‌شود و پس از مقداری 
مطالب. با تذ کر وعده قيامت یمهم لّذی یعون سخن به پایان می‌رسد» يا کمی دقت خواهیم دید: سورهای مرسلات و نازعات با 
این سوره در یک ردیف هستند. 

تفسیر آحسن الحدیث» ج ۱۰ ص: ۳۲۶ 

سور الذاریات مکیة و هی ستون آية نزلت بعد سورة الاحقاف 


[سوره الذاربات (۵۱): آبات ۱ تا ]1٩‏ 
اشاره 


بشم اه ارم الرحیم 

و ال ارات روا () فالحاملات وفراً (۲) فاْجاریات شرا (۳) لمات ثرا (۴) 

نم عون اوق (۵) ون ال ایغ (۶ و الّماء ذات یک ( نکم آفی کول لب (۸) مک عه من فک )٩(‏ 
قل لاصو (۸۰ المع فی عَمرةٍ ساهون (0۱ یستون یم لین ٩۲(‏ تزع هم علی لبون (۱۳) دُوقرا فتتکم ها 
الذی کم به تمتفجلونٌ (۱۴) 

لین فی جات و غیون (۱۵) آجین ما آناهم وم هم وا بل ذلک مُخینین ٩۶(‏ انوا تلیلا من الیل ما یَهجَعو ون (۱۷) و 
با شحار هم یستفیژون (۱۸) و فی آتوالهم عت ال و الوم )۱٩(‏ 

تفسیر آحسن الحدیث» ج ۰ ص: ۳۲۷ 

به نام خدای رحمان رحیم 

۱- قسم به پاشند گان پاشیدن بخصوصی. 

۲- پس قسم به حاملان بار سنگین. 

۳- پس قسم به جاری شوند گان به آسانی. 

۴- پس قسم به تقسیم کنندگان کار بخصوصی. 

۵- آنچه وعده می‌شوید راست است. 

۶و جزا واقع شدنی است. 

۷- قسم به آسمان که دارای راههاست. 

۸-شما در سخن مختلفی هستبد. 

-٩‏ از اقرار بوعده منحرف می‌شود آنکه منحرف شده است. 

۰- مرگ بر ندانسته سخن گویان. 

اس کبای که در سقهالت غافانت: 

۳۲- می‌پرسند روز جزا کی خواهد بود. 

۳- یادآور روزی را که در آتش می‌سوزند. 

۴- بچشید عذاب خویش را این عذاب آنست که به عجله می‌خواستید. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۲۱۳۵۳۷ :0۷ ۲۲86060 
تفسیر اهسن المدیث جلد ۱۰ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۱۶۸ از ۲۷۱ 
۵- حقا که اهل تقوی در بهشتها و چشمه سارهایند. 
۶- گرفته‌اند آنچه را که پرورد گارشان داده زیرا که آنها قبل از این نیک وکاران بودند. تفسیر حسن الحدیث» ج ۱۰ ص: ۳۲۸ 
۷- بودند کمتر شبی را می‌خوابیدند. 
۸- و در سحرها استخفار می کردند. 


۹-و در اموالشان حقی بود برای سائل و محروم. 
کلمه‌ها 


ذاریات: ذرو و ذری: پرا کندن و پاشیدن» فعل اولی از باب (نصر ینصر) و فعل دومی از باب (ضرب یضرب) آید جمعی که با الف و 
تاء آید دو جور است اول آنکه صفت مونث حقیقی باشد مثل والدات ضاربات. مومنات» دیگری آنکه وصف مذکر لا یعقل باشد 
مانند مرفوعات. مجرورات ایام خالیات؛ ذاریات و حاملات از قسم دوم هستند. 

وقر: (بکسر واو) بار سنگین یا مطلق بار. در صحاح. مطلق بار گفته و در قاموس هر دو را آورده است. 

دین: جزا و طاعت. گویی معنای اصلی آن جزا است. طبرسی ذیل آیه ۱٩‏ آل عمران فرموده: طاعت و انقیاد را دین گفته‌اند که 
طاعت برای جزا است. 

حبک: (بر وزن عنق) راهها. مفرد آن حباک و حبیکه است (مجمع البیان) اصل آن به معنی بستن و محکم کردن می‌باشد چنان که 
در قاموس آن را قبل از هر معنی آورده است. به معنی خوبی و زینت نیز آید. 

یژفک: افک: بر گرداندن. دروغ بزرگ را افک گویند که از حقیقتش بررگردانده شده است أفکنا عن آهینا احقاف/ ۲۲ یعنی تا ما 
را از خدایانمان ب رگردانی. 

خراصون: خرص: دروغ و سخن گفتن از روی حدس. در قرب الموارد تفسیر آحسن الحدیث» ج 0۱۰ ص: ۳۳۹ 

آمده: «خرص خرصا: کذب- خرص فیه: حدس». 

غمرة: غفلت: جهالت. غمر در اصل به معنی پوشاندن و در زیر گرفتن است «غمره الماء غمرا: علاه و غطاه» غفلت را از آن غمره 
گویند که درک انسان را پوشانیده است. تاء آن به معنی نوعیت است. 

آن در آیه ظاهرا به معنی جهالت و یا حیرت می‌باشد» زیرا که «ساهون)» به معنی غافلان است. باید با هم فرقی داشته باشند. 
یهجعون: هجوع: خواب شب. در مفردات و صحاح اللغةٌ و مجمع نیز چنین است «یهجعون» می‌خوابند. 

شرحها 

در اين آیات گوشه‌ای از نظام و تدبیر جهان با زگویی شده آن گاه فرموده: 

وعده معاد راست است یعنی: خدای تدبیر کننده جهان» معاد را خواهد آورد» سپس فرموده: منکرین در تعنت و لجاجند و آن گاه 
آخرت موّمنان و منکران را بیان کرده است. 

۱- ۶- و الذاریات روا فالحاملات وفراً فالجاریات هر لفات رام توعَون تصاوق و ان این لواقغ. 

این طرز بیان فقط در سه سوره آمده است: ذاریات و مرسلات و نازعات و در هر سه جواب س و گندها معاد است در اینجا فرموده 
نما توعدُونٌ لصاوق و در مرسلات آمده نما تُوعدُونَ لواقغ و در ازعات فرموده: توف اجه این سو گندها استدلال بر معاد 
هستنده تناسب میان قسم و مقسم به همین است یعنی: س و گند به اين تدبیر که وعده معاد راست است. به عبارت دیگر تدبیر جهان 


دلیل وجود خدا و توحید اوست و همان خدا معاد را وعده کرده است. 


۳۴۲۵56 ۲۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۲۲86060 
تفسیر اهسن المدیث جلد ۱۰ مرکز تحهیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵6۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفهه ۱۶٩‏ از ۲۷۱ 
می‌شود گفت منظور از ذاریات بادها هستند که ابرها را از جو دریاها تفسیر آحسن الحدیث ج ۱۰ ص: ۳۳۰ 
به اطراف می‌پاشند «۱» می‌دانیم که ابرها بعد از برخاستن از دریاها در فضای بالای آنها قرار می گیرند» آن گاه به وسیله بادها به 
اطراف حرکت می کنند نظیر: 
ال لذی بُرسلْ لیا یر مرحاباً روم/ ۱۸ مفسران فرموده‌اند: بادهایی که خاکها را پراکنده می‌کنند «الرباح تثیر التراب» ولی این 
بعید است در روایت آمیر المومنین صلوات الله علیه که خواهد آمد فقط «الریاح» نقل شده نه بادی که خاک را می‌پراکند. 
فالحاملاتِ وفراً ابرها هستند که باران حمل می کنند و همچون دریای بالدار در هوا حرکت می‌کنند. علی هذا فالجاریات یشراً یز 
ایزهنا هستند که در جو حرکت کردهو به طرف خشکیها می‌رستده فالعقعمات آفرا می‌شود ناذهای قطی باشد که هسیر انرها را 
عوض کرده و آنها را به هر جا که خدا بخواهد تقسیم کرده و می‌برند علی هذا منظور از «امرا» کار است نکره آمدن برای عظمت 
می‌باشد در سوره نازعات آمده فالَه دیْرات أفرا ولی در روایت علوی به ماانکه تقسیر شده است؛ بلی ظاهرا منظور علانکه و قوای 
فعاله هستند که کار جهان را با اراده خدا تمشیت می‌دهند. 
در مجمع البیان نقل شده: ابن کوا (یکی از خوارج) از آمیر الممنین سلام الله علیه که در منبر خطبه می‌خواند پرسید: ذاریات 
چیست؟ فرمود: بادها «الریاح» گفت: فالحاملات وفراً چیست؟ امام فرمود: ابرها «السحاب» ابن کوا اضافه کرد فالجاریات یُشرا 
چیست؟ حضرت فرمود: کشتیها «السفن» گفت: فالْمْممَماتِ ثرا چیست؟ امام فرمود: ملائکه. 
این روایت از طریق اهل سنت نیز نقل شده چنان که در کشاف و غیره آمده است. و نیز در مجمع البیان از امام باقر و صادق علیهما 
الشلام نقل شده: به کسی جایز 


(۱) شاید مفعول مطلق «ذروا» دلالت بر نوع داشته باشد 

. تفسیر آحسن الحدیث» ج 0۱۰ ص: ۳۳۱ 

نیست جز به خدا سوگند یاد کند ولی خدا به هر یکک از مخلوقش که بخواهد سوگند یاد می‌کند: 

نه لا بجوز لاحد ان بقسم الا بالّه تعالی و الّه سبحانه یقسم بما بشاء من خلقه؛ 

با دقت در س وگندهای قرآن می‌توان فهمید که اين س وگندها یکک نوع استدلال است نظیر آنچه نویسنده‌ای بگوید: قسم به این کتابم 
که من نویسنده هستم. مانند و لقن لخکیم نک لَمنّ امین آیا قرآن دلیل نبوت آن حضرت نیست» شاید منظور دو امام 
بزرگوار همین باشد» رجوع شود به نکته‌ها. 

۷- 4-و السّماء ذات اک کم نی ول تلف بوک عه من آفک. 

این آیات و ما بعد آنها در ملامت و کوبیدن مشرکان و منکران معاد است که تدبیر کننده جهان را می‌دانند ولی وعده او را انکار 
ی کنان: 

منظور حبکک ظاهرا راعهاست چنان که در آیه دیگر آمده و مد نا کم میع طرایق و ماک عن الک غافلیق مومنون/ ۱۷ علی 
هذا ذات الحبک بودن گوشه‌ای از تدبیر جهان و در رابطه با آنست که خدا از خلق غافل نیست. 

منظور از قول مختلف اختلاف با وعده قيامت و انکار آنست یعنی شما در قولی هستید که با وعده قيامت مختلف است. این جمله 
در سوره مرسلات به شکل وَیْل ود کین و در سوره نازعات با تعبیر ینآ مود فی لْحافرةٍ آمده است» ضمیر 
«عنه» راجع به «ما توعدون» است «من افکك» کسی است که در اثر لجاجت و ستیزه جویی از اقرار به حق بازداشته شده مانند عم له 
لی یه و علی سنمهم و نظیر: فک یک لیا ات هیجوت غافر ۶ 


معنی آیات- و الله اعلم- چنین می‌شود: سو گند به آسمان پر تدبیر که شما منکر قيامت هستید ولی از اين وعده فقط کسی منحرف 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲۵60۸60 
تفسیر اهسن المدیث جلد ۱۰ مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵۲۱۰6۵۲۲ صفحه ۱۷۰ از ۲۷۲ 
می‌شود که در اثر لجاجت تفسیر آحسن الحدیث» ج ۱۰ ص: ۳۳۲ 
از مطلق اقرار به حق باز داشته شده باشد» در بعضی از روایات از حضرت باقر صلوات الله علیه آمده: 
«لفی قول مختلف فی امر الولاية قال: من افکک عن الولابةٌ افک عن الجنة» 
۰۱ ظاهرا آن از باب تطبیق است. 
۰- ۱۲- یل لاصو لین مغ فی عم ساموت شون ین یم این 
ادامه ملهمت منکران بعث است یعنی: مرگ بر آنان که ندانسته سخن می گویند. و در جهل خویش غافلند» و به طور استهزاء 
می‌گویند: روز جزا کی خواهد بود؟ «قتل» نوعی طرد از رحمت و حیات است چنان که در مجمع آن را لعن معنی کرده است مراد 
از اضر فا ییات هس که از ووی سای و انس سکن ی کر تطیرعر قاراما هی ااشااان ارت ار با 
ُهلکنا روما هم پذلک من علم ان مغ ون جائیه/ ۲۴ 
«ایان» سوال از زمان است و چون یم ادن لاحق به زمانیات می‌باشد لذا دخول «ایان» به «یوم» مانعی ندارد؛ نکره آمدن غمره 
حاکی از عظمت است. 
۳ و ۱۴- یوم مغ علی ار بتُون فوقوا فتتکم مدا الذِی کم به تستفجلون. 
جواب یا یم این است» فتن در اصل گذاشتن طلا در آتش است تا خوبی آن معلوم شود آن گاه در مطلق احراق به کار رود؛ 
منظور از «فتنتکم» عذاب است «تستعجلون» استعجال از روی استهزاء است. مشرکان از وقت قیامت سوال کرده بودند و چون سژال 


مسخره‌ای بود» لذا با وصف روز قيامت جواب داده شده است. 


(۱) تفسیر صافی از کافی 

تفسیر آحسن الحدیث» ج ۱۰ ص: ۳۳۳ 

بیان حال گروه دوم است» نکره آمدن جنات و عیون برای بیان عظمت آنهاست گویی شکوه آنها خارج از توصیف است. 

۶- آخذین ما تمغ ریم انُْم وا قبل ذلک مخبنین. 

گویی: «آخذین» حکایت از قابلیت دارد یعنی به آنچه خدا داده است اهلند انم کاوا ... تعلیل صدر آیه است» یعنی علّت این 
کرامت. نیک وکاری آنها در دنیا بود. 

2۷ کاتوا فلا من الیل ما صقر 

این آیه و دو آبه بعدی تفسیر «محسنین» است. می‌شود «قلیلا» خبر «کان» و ما یعون فاعل آن و «ما» مصدریه باشد یعنی: «کان 
هجوعهم قلیلا من اللیل» و می‌شود صفت مصدر محذوف باشد یعنی «کانوا بهجعون من اللیل هجوعا قلیلا» در اینصورت ما» زاید و 
تراغ تا کیک اه 

در المیزان فرموده: اگر «قلیلا» راجع به همه «لیل» باشد معنی‌اش آنست که کمی از شب را می‌خوابیدند و بیشترش را نماز 
می‌خواندند (نظیر: الا یا مزمل/ ۲) و اگر راجع به همه شبها باشد معنایش آنست که کمتر شبی می‌خوابیدند بلکه اکثر 
قاتا هم تقبس حرات هخارت هنک کسرشی از قین توافت کی 

ناگفته نماند: در سوره مزمل اول به حضرت رسول صلی اه علیه و آله می‌فرماید: «قم اللیل الا قلیلا نصفه او انقص منه قلیلا و زد 
علیه و رتل القرآن ترتیلا» سپس در آیه ۰ می‌فرماید:... علع آَن نحص وه ساب عَیکم از اين» معلوم می‌شود که مراد از آیه ما 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۲۳۵۳۷ :0۷ ۲۲60/60 
تفسیر اهسن المدیث جلد ۱۰ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵6۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۱۷۱ از ۲۷۱ 
کرده ) 
کانوا اقل لیلٌ تمر بهم الا صلوا فیها 
این همان معنای دوم است. تفسیر آحسن الحدیث» ج ۱۰ ص: ۳۳۴ 
در کافی ج ۳ ۶ در روایت محمّد بن مسلم چنین آمده است: 
«قال: کانوا اقل اللیالی تفوتهم لا یقومون فیهاء. 
درباره نماز شب و اهمییت آن ذیل: تتجافی جوم عن المَضاجع ... 
سجده/ ۱۶ سخن گفته شد. 
۸ و ۱۹- و بالآشحار هُم یَشغْفژون و فی آموالهغ عق للسّائل و المخزوم. 
الّلام آن را به استغفار نماز وتر تفسیر فرموده است «و 
قال ابو عبد له علیه السلام کانوا یستغفرون الله فی الوتر سبعین مره فی السحر 
۱ ۷ سائل کسی است که اظهار فقر کرده و از مردم کمک می‌خواهد. محروم کسی است که از رزق محروم شده؛ از کسی هم 
سوال نمی کند. 
در تهذیب از صفوان جمال از امام صادق علبه الشلام نقل شده: 
«قال المحروم المحارف الذی قد حرم کد یده فی الشراء و البیع» (المیزان) 
نا گفته نماند: آیات مکی هستند. ز کاهٌ در مکه واجب نشده بود» علی هذا منظور از «حق» ز کاهٌ واجبی نیست دو آیه اولی حال آنها 


را نسبت به خدا بیان می‌کند که نماز خوانده و استغفار می‌کردنده آیه اخیر مبین حال آنها نسبت به مردم است. 
نکنه‌ها 


تشکیل ابر و باران: 
آنچه در چهار آیه اول راجع به باد و باران بیان گردید یکی از تدبیرها و نظامات عجیب جهان هستی است که در اثر تکرار شدن؛ 
عظمت آن تا حدی پنهان مانده است. 


(۱) مجمع البیان. 

تفسیر آحسن الحدیث» ج ۱۰ ص: ۳۳۵ 

می‌دانيم که آب دریاها در اثر املاحی که دارند قابل شرب نیستند نه برای حیوان و نه برای گیاه. آفتاب از فاصله صد و پنجاه میلیون 
کیلومتری بر سطح اقیانوسها می‌تابد» اقیانوسهایی که سطح آنها از هزار فرسخ در هزار فرسخ بیشتر است. 

در اثر تابش آنء فقط آبها با کمی نمکک نامحسوس تبخیر می‌شوند. ابرها که همان هوای مرطوبند در هوای سطح اقیانوسها بلند 
می‌شوند آن گاه در اثر اختلاف درجات هوای خشکیها و دریاهاء بادها تولید می‌شوند» در نتیجه» ابرها از بالای اقیانوسها به طرف 
خشکیها به حرکت در می‌آیند و سپس بصورت باران و برف به زمین می‌ریزند» مقداری در اعماق زمین ذخیره می‌شوند و مقداری 
در سطح آن به جریان می‌افتند» همه آبهای مشروب و آبیاری از ابرها پائین آمده‌اند اگر این تدبیر عجیب نبود» از وجود حیوان و 
ناه خو ی شود (تبارک الله رب العالمین). 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۳۵۳۷ ۱ :0۱۷ ۴۲86060 
تفسیر اهسن المدیث جلد ۱۰ مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵۲۱۰6۵۲۲ صفهه ۱۷۲ از ۱ ۳۲۷ 
اینجاست که قرآن می گوید: قسم به اين نظام اتم که وعده قیامت راست است. 


تفسیر آحسن الحدیث» ج ؛ ۱ ص: ۳۳۶ 
[سوره الذاربات (۵۱): آبات ۲۰ تا ۳۷] 
اشاره 


فی اأْض یات لْموقنینَ (۲۰) و ة فی یک لا بصزوت (۲۱) و فی التمء رژفکم و ما تُوعَدون (0۷ قوب الشماء و لَْض 
هلق بل ما نکم تون (۲۳) َل آناک عدیث ضیف انراهيم یم الُکرمینَ (۲۴) 

ل ۱ ۱ س لام وم مُلکرون (۲۵) فا لی له قجاء بعخول یمین (1۶) ره هم ال آ لا نا کون (۲۷) 
چس بنهع ار لاف وم عم (۸ له ی رو فضکث وجهه وك عهوژعتیع (9 
۰ .. . « « ِ ی (. ۰ قال قما کبک یا اون (۳۱ قاا یلا ی نوم مجرمین (۳۷) لول 

هم ججارة ین طین (۳۳) مر مه لد ریک للمشرفین (۳۳) 

رجا مخ کاق فا ین امین (۳۵ ما وتو نا یه ریت ب اي (6۳9 و تشن نیا یه لین بَخافون العذاب ال 
(۳۷) 

تفسیر آحسن الحدیث» ج ۱۰ ص: ۳۳۷ 

۰- در زمین آیاتی هست برای یقین جویند گان. 

۱- و در وجود خودتان آیا نمی‌بینید؟! 

۲- روزی شما و آنچه وعده می‌شوید در آسمانست. 

۳- قسم به پروردگار آسمان و زمین این سخن حق است مانند آنکه سخن می گویند. 
۴- آیا حکایت میهمانهای ابراهیم به تو رسیده است؟ 

۵- وقتی که بر ابراهیم داخل شدند و سلام گفتند گفت: سلام بر شماء اینان قومی ناشناسند. 
۶- به طرف اهل خویش رفت و گوساله فربهی آورد. 

۷- به آنها نزدیک کرد و گفت: آیا نمی‌خورید؟ 

۸- از آنها احساس ترس کرد گفتند: نترس و به او مژده پسر دانایی را دادند. 

4- زنش در جمعی رو کرد و به صورت خویش زد و گفت: پیر زن نازا می‌زاید؟! 
۰- گفتند: خدایت این چنین فرمود: او حکیم و داناست. 

۱- ابراهیم گفت: کار مهم شما چیست؟ 

۲- گفتند: به سوی قومی گناهکار فرستاده شده‌ايم. 

۳- تا برای آنها سنگهای متحجر بفرستیم. 

۴- علامتدار هستند نزد خدایت برای اهل اسراف. 

۳۵- آنکه از مومنان در آنجا بود بیرون کردیم 

۶- جز یک خانه از مسلمین در آن پیدا نکردیم 

۷- در آنجا علامتی گذاشتیم برای آنان که از عذاب الیم می‌ترسند. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۱۵/۲۱۱۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲۵60۸60 
تفسیر اهسن المدیث جلد ۱۰ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵۲۱۰۵۲۲ صفحه ۱۷۲ از ۱۴ ۳۲۷ 


تفسیر آحسن الحدیث» ج ۱۰ ص: ۳۳۸ 
کلمه ها 


ضیف: میهمان. در مفرد و جمع به کار می‌رود» آن در اصل به معنی میل است «ضاف الی کذا» یعنی به سوی آن میل کرد (قاموس 
قرآن). 

راغ: روغ: میل بر سبیل حیله (به طور پنهانی) در مجمع فرموده: 

رفتن به طرف چیزی در پنهانی. و نیز فرموده: میل از جهتی به جهتیء از آن معلوم می‌شود که ابراهیم علیه ال لام نخواسته بدانند که 
برای طعام آوردن می‌رود. 

اوجس: وجس: فزعی که در قلب افتد و یا از چیزی که شنیده شده احساس شود. ایجاس: احساس. 

صرة: جماعتی منضم به هم» گویی جمع شده و در یکک ظرف قرار گرفته‌اند به معننی صیحه یا صیحه شدید نیز آمده است. 

صکت: صک: ضرب و دفم. طبرسی فرموده: صکه ژدن چیزی است با چیز عریض. 

مسومهٌ: علامتدار. سیماء: علامت و هیثت. 

خطبکم: خطب (بر وزن عقل): امر عظیم که در آن تخاطب بسیار می‌شود (راغب). 

شرحها 

در اين آیات مانند آیات گذشته مقداری از شواهد توحید و تدییر بیان گردیده و نتیجه این می‌شود که وعده چنین خدایی راست 
است نما توعَدُونَ تفسیر آحسن الحدیث» ج۰ ص: ۳۳۹ 

تصادق ود این واقغ 

.آن گاه در قصه‌های پیامبران نمونه‌هایی از وعده رحمت و عذاب الهی بیان گردیده که همه به وقوع پیوسته‌اند مانند وعده خدا 
درباره ولادت اسحاق که با آنکه ابراهيم خودش پیر و زنش نازا بود» اسحاق به دنیا آمد و نیز ملائکه به ابراهیم وعده کردند که 
قوم لوط هلاک خواهد شد و همانطور واقع گردید. 

و نیز وعده خدادرباره ملاک فرعونیان و هلاک قوم عاد عملی گردید و بازبه قوم صالح وعده شد که توا فی دار کم تلا یام 
ذلکه وَغ عیر کوب و پس از سه روز در اثر صاعقه هلاک شدند و همچنین وعده هلاک دربرهقومنوح. 

اینها همه نشانه‌هایی از وعده خدایی هستند» پس نتیجه گرفته می‌شود که نما ترطدون تصادی: 

ناگفته نماند بنا بر آنچه گفته شد: نظر عمده در ذکر حالات پیامبران؛ اثبات صدق بودن وعده‌های الهی است و له العالم. 
و و فیاَض آیاث للموقین و فی آیکع لا تبصزون. 

سترراز ارات بات توس ابت بسا که از رف الشام ور تک 

روشن می‌شود آیات توحید در عین حال به وجود خدا دلالت دارند» ولی وعده معاد بیشتر با آیات توحید و تدبیر جهان تناسب 
دارد «موقنین؛ به معنی یقین جویند گان است چنان که طبرسی فرموده: «الذین یتحققون توحید الّ+ ولی آنها که مصداق یرون 
علیها وه عنها معرضونَ می‌باشند بهره‌ای از آیات ندارند. 

آیات توحید در زمین عبارتند از پیدا شدن حیات روئیدن نبات» آفرینش حیوانات ترکیبات عجیب گازهای هوا؛ تشکیل ابرها و 
بارانها؛ کوه‌هاء رودها فصول چها رگانه» تبادل اکسیژن و کربن میان حیوان و گیاه و هزاران نظاثر تفسیر حسن الحدیث ج ۱۰ ص: 
۳۴۰ 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۱۲۱۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر اهسن المدیث جلد ۱۰ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵۲۱۰/۵۲۲ صفهه ۱۷۱۶ از ۲۷۱ 
آنها که با یک انسجام عجیبی به مسیر خویش ادامه می‌دهند. 
آیات توحید در وجود انسان عبارت از اعضاء ظاهری و باطنی بدن و جزئیات اعضاء تشکیل خون» گردش آن در بدن, لوله کشی 
عجیب بدن به وسیله رگها و مویررگهاء دستگاه گوارش و تناسل و هزاران مانند آن که همه از غایت و هدف بخصوصی حکایت 
دارند. 
و نیز حواس و نیروهای بینایی» شنوایی و ... وجود روح مستقل عواطف مثبت و منفی از قبیل دوستی و عداوت. حسد و خیر 
خواهی؛ علم» حافظه. حسشٌ کنجکاوی» حق جویی؛ خداگرایی و صدها امثال آن که هر یکث شرح جدا گانه‌ای لازم دارد که حقا 
وجود انسان عالم اکبر است. آری وعده آخرت از جانب چنین خدایی است. 
در مجمع البیان از حضرت صادق علیه اللام نقل کرده 
اخلقک سمیعابصیرا تفضب و ترضی و تجوع و تشبع و ذلک کله من آیات له تعالی). 
۲ -وّفی اللماء رقکع و ما توعدوق. 
می‌شود گفت: منظور از سماء طرف بالا.و از رزق باران است نظیر: و ما رل ال مق الشماء من رژق فا به الأرض بش مَوتها 
جائیه/ ۵ علی هذا منظور از «رزقکم» سبب رزق است. در حدیثی از رسول خدا صلّی الّه علیه و آله ۱ 
«قال: المطر» (المیزان). 
زمین نیز در مسئله رزق دخیل است قّلْ من بورفکم ین الشماء و الأْض یونس/ ۳۱ گویند: منظور اسباب رزق است از قبیل آفتاب و 
ماه و کواکب و توالی شب و روز مانند آن. به قولی منظور تقدیر ارزاق در آسمان یا نوشته شدن آنها در لوح محفوظ است. 
شاید منظور از سماء «عند له باشد چنان که فرموده: و ان من شین انا یه و ا ره در غلوم حجر/ ۲۵ به هر حال: 
آیه حاکی است تفسیر آحسن الحدیث» ج ۱۰ ص: ۳۴۱ ۱ 
که روزی شما نیز تحت تدبیر خدایی است. آنچه در زمین برای بقای خود از آن بهره می‌برید از آسمان است و يا ارتباط کامل با 
نظام کائنات دارد. 
مثلا- یک لیوان آب که می‌خوریم بعد از کمی دقت خواهیم دید که بسته به وجود آفتاب است که از فاصله صد و پنجاه میلیون 
کیلومتر به دریاها می‌تابد و همچنین .. 
منظور از ما تون شاید همه پیشامدها و حوادث زمین باشد غیر از روزی» نظیر رل الاک و وخ فیها بان بیغ من کل آقر 
قدر/ ۴ و نظیر نا علی ال وا زان ن الشماء بقره/ .۵٩‏ 
علی هذا را ۱ 
و تا بهشت باشد بدلیل علدها يهٌ وی نجم/ ۱۵. 
۳ قوب الماء و الََزض نه لح لح مثل ما نکم تطمون. 
ضمیر «انه؛ راجع است به «بودن روزی و وعده در آسمان» کلمه «لحق» حاکی است که این امر از جمله قضاء حتمی و نظام ثابت 
جهان می‌باشد. رب الّماء و ال زض نشان می‌دهد که بودن رزق و بهشت در آسمان نیز از مصادیق ربوییت است. 
«ما؛ موصول و منظور از آن نطق است یعنی «مثل النطق الذی تنطقون» یعنی همانطور که در سخن گفتن خود شکی ندارید» این 
واقعیت نیز همانطور است سو گند یاد کردن خدا به خودش و تشبیه به سخن گفتن» هر دو قابل دقت است. 
نا گفته نماند: از آیه شریفه روشن می‌شود که بشر هر قدر در روی زمین زیاد بشود از لحاظ روزی کمبودی نخواهد داشت» و آنچه 
از کمبود» گرسنگی باشد ساخته ستمگران و ابر قدرتهاست. تفسیر حسن الحدیث» ج ۱۰ ص: ۳۴۲ 
۴- هل آتاک دی ضیف اپراهيم المکرمین. 


۳۴۲656 ۲۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۲ ۱۲۱۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۲۲۵60۸60 
تفسیر اهسن المدیث جلد ۱۰ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵۲۱۰/۵۲۲ صفهه ۱۷۵ از ۲۷۲ 
از این آیه تا آیه ۷ دو نمونه از وعده‌های خدا ذ کر شده که هر دو بعد از مدتی به وقوع پیوسته‌اند یکی وعده ولادت اسحاق از زن 
ابراهیم که عقیم بود و دیگری وعده عذاب قوم لوط علیه الشلام. 
خلاصه آیات چنین است چند نفر ملک به صورت میهمان بر ابراهیم علیه الترلام وارد شدند» آن حضرت طعامی پیش آنها آورد؛ 
دید نمی‌خورند» ابراهیم احساس ترس کرد مبادا قصد سویی داشته باشند آنها گفتند: نترس ما فرشته هستیم. خداوند به تو پسری 
دانا عطا خواهد کرد. 
ابراهیم فرمود: مأموریت شما چیست؟ گفتند برای عذاب قوم لوط آمده‌ايم سپس آنها رفته و خانواده لوط را از آن محل خارج 
کردند. و آنجا را زیر و رو نمودند مشروح جریان آن و اینکه ملائکه به صورت بشر در می آیند در سوره هود گذشت. 
منظور از «ضیف 0 رقف ۳ ! روشن می‌شود آری: ملائکه بند گان مکرم و محترم هستند بل 
اه رو له هلول و هم پر تلو انیم / ۲۹ «هل اتاک ) اشاره به تفخیم قضیّه است. 
۵- اد لوا عَلیه فقالوا لام قال سل موم ملکزوت. 


ظرف واخ عای انیت به نیت با «اذ کر»» «سلاما» ) مفعول فعل مقدر است یعنی: «نسلم علیک سلاماه ۱ «قال سلام) « : یعنی: «سلام 
علیکم» جمله وم رون شاید کلام ضمیر آن حضرت باشد یعنی: «ملاء قوم منکرون؛ به نظر بعضی خطاب به آنهاست یعنی: 
«انتم قوم منکرون». 


۶- فراع الی أَهه فجاء بعتیل بین. تفسیر أحسن الحدیث. ج ۰ ص: ۳۴۳ 

معلوم می‌شود که آن حضرت طوری به طرف اهلش رفته که آنها ندانند» منظور از عجل سمین, کباب بودن آنست در جای دیگر 
آمده: بعجل خنیذ. 

۷- ره ایهم ال لا تلو 

اينکه فرموده: آیا نمی‌خوربد؟! به علّت آن بود که دید دست به طعام نمی‌زنند چنان که در جای دیگر آمده: فا رآی أَثِبَهم لا 
نله تکزشج مود ۰ آیه صریح است در اينکه آن حضرت آنها را بشر گمان می کرد. 

۸- فا چس مهم یف الوا لا تخت و یرو بْلام علیم. 

یعنی: ری ره ی هر رش برای نوع است. آن حضرت در دل خویش گفت: از اینکه 
و و ی تا ی 
نظور از بغْلام لیم اسحاق است چنان که در سوره هود آمده: و مر انا فشجکث تناها پاشحاق . ۷ 

۳۹- قَفلبِ رنه فی صرذ فصکث وجهها و قالث عجورٌ عقیم. 

به نظر می آید منظور از «صره» صیحه و ولوله است یعنی چون خبر ولادت را شنیده صیحه کنان آمده و با تعجب دست به پیشانی 
خویش زد. 

در مجمع از امام صادق صلوات اللّه علیه جماعت معنی شده است عضو عَقیم می‌شود تقدیرش «عجوز عقیم تلد غلاما؟!» باشد یا 
ی ی 

۳۰- قالُوا کذلک قال ر یک ان مُو الحکيم الْعلیم. ۱ 

کذلک اشاره است به بشارت» یعنی: و ۳۴۴ 

خدا اینکار را به مصلحت اراده کرده و به راه فرزند دادن داناست. 

۳۱- قال ما سیک با الْمرسلون. 


این سژال پس از آن بود که خوف آن حضرت از بین رفت و چون آمدن آنها کار ساده‌ای نبوده لا بد مأموریت بز رگی داشته‌اند 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷ ۳۲86060 
تفسیر اهسن المدیث جلد ۱۰ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۱۷۶ از ۲۷۱ 
لذا +خطب) 2 است. 
۲- قالوا 1 اسلا لی وم مجرٍمین. 
منظور از قوم مجرم» قوم لوط علیه الشلام است «مجرمین ن» تعلیل عذاب آنهاست. 
۳و ۲۴- سل علیهم حجارة من طین موم لد نک شرف 
کلمه حجارَةٌ من طین به معنی کلوخهای متحجر است. در آیات دیگر آمده: حجارَةٌ من متجیل جر ۱۷۴ قمومه بر قفاق می دا 
که آنها متضوصی کاهگا زا خ سره فا سره تضیر گر مرخ قضعانا خا مها سافلها و تون علبهغ حجاء اش و فلس ری که گر 
اثر زیر و رو شدن زمین این کلوخهای متحجر از زمین به هوا رفته و سپس بر آنها باریده است و یا طور دیگری توسط ملائکه بوده 
که بر ما پوشیده است. و اه اعلم. 
۳۵- فا سا رن کان فبام من العوْمنِنَ. 
این آیه نشان می‌دهد که بودن ممنان در آنجا مانع از نزول عذاب بود. هم چنان که بودن گناهکاران باعث آمدن عذاب بود. این 
مطلب درباره قوم صالح و مانند آن نیز آمده است. «فیها» راجع به قریه است» جریان مفصل آمدن ملائکه پیش لوط در سوره هود و 
فان ان کل 
۶- فْما وَجْذُنا فیها غیر نیت من الْمْشلمینَ. 
منظور از آن خانه لوط علیه الشلام است. در اینجا منظور از «المسلمین» مومنین تفسیر آحسن الحدیث» ج ۱۰ ص: ۳۴۵ 
است که تسلیم شد گان به فرمان خدا می‌باشند» آری شهری که فقط یک خانه مسلمان در آن هست و آنها هم خارج شوند باید زیر 
و رو گردد. 
۷و کت شها اه این فاه و العلانت ۳۹ 
منظور از آیه ویرانیهای آنجاست مورد شاهد در این جریان چنان که گفته شدء وقوع وعده الهی است. 


تفسیر آحسن الحدیث» ج ؛ ۱ ص: ۳۴۶ 
[سوره الذاریات (۵۱): آبات ۳۸ تا ۴۶] 
اشاره 


و شین نوت ازسلناه الی فرَعَوَن بشَاطان یی (۳۸) نی کته و قال ساحر آو مَجُِونْ (۳۹) ناه و وه نام فی الیمْ و 
هو ملع (۰ ۰ و فی عاد انا علیهم الّیخ لعقیع (۴۱ ما رین شیم ئث علیه اجه ليم (۴0) 

و فی مود اذل له توا نی حبن (۳۳) توا عن آفر رهع دتم لاه و هم نون (۴۴ فا اتطاوا م ام و ما 
کاوا مُنتصرین (۴۵) وفع وح من قبل انم کاوا قماً فاسقین (۴۶) 

۸-و در موسی آیتی است وقتی که او را به سوی فرعون با حجتی آشکار فرستاديم. 

۹- با نیروی خودش اعراض نمود و گفت او جادو گر یا دیوانه است. 

۰- او را و لشکریانش را گرفته و در دریا انداختیم او سبب ملامت بود. 

۱- و در قوم عاد آیتی است وقتی که بر آنها آن باد عقیم را فرستادیم. 

۲- چیزی را که بر آن می‌وزید نمی گذاشت مگر آنکه مانند استخوان پوسیده می کرد. 


۳- در قوم ثمود آیتی است که به آنها گفته شد تا وقتی متمتع شوید. 


۳۴۲686 ۱۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۲ ۱۵/۲۱۱۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲۵60۸60 
تفسیر اهسن المدیث جلد ۱۰ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۲۷۵۲۱۰۵۲۲ صفحه ۱۷۷ از ۲۷۱ 
۴- از دستور خدایشان نافرمانی کردند صاعقه آنها را گرفته» در حالی که نگاه می کردند. 
۵- به برخاستن متمکن نشدند و یاری کرده نبودند. 
۶- یاد کن قوم نوح را از پیش که قومی فاسق بودند. 


تفسیر آحسن الحدیث» ج ۱۰ ص: ۳۴۷ 
کلمه‌ها 


رکنه: رکن: تکیه گاه «الرکن: الجانب الذی یعتمد علیه» منظور از آن قوای فرعون است. 

نبذناهم: نبذ: انداختن چیزی از روی بی‌اعتنابی. 

یم: دریا. 

ملیم: کسی که کار ملامت آور انجام داده است» ملوم: کسی که ملامت شده است. در مجمع فرموده: «الملیم: الذی اتی بما یلام 
علبه). 

عقیم: نازا: بادی که از آوردن خیر عقیم است عقم در اصل به معنی خشکیدن می‌باشد. 

تذر: وذر: ترکک کردن؛ ماضی و مصدر و اسم فاعل از آن به کار نبرده‌اند ما ئَدْر من شُیء یعنی چیزی را نمی گذاشت. 

رمیم: استخوان پوسیده. «اصل الرمیم: السحیق البالی من العظم» نا گفته نماند: رم به معنی اصلاح نیز آمده است «رم البناء رما: 
اصلحه» ولی در قرآن مجید فقط در معنای فوق یافته است. 

عتوا: عتو: (بضع اوّل و دوم) تجاوز. نافرمانی «عتا الجل عتوا: 

استکبر و جاوز الحد». 

شرحها 

در تعقیب مطالب گذشته در اين آیات. چهار نمونه از وعده‌های خداوند درباره قوم موسی. قوم هود. قوم صالح و قوم نوح نقل 
شده که همه به وقوع پیوسته‌اند و شاهد صدق الما توعَدُونَ لصادق می‌باشند المیزان نظر می‌دهد که تفسیر آحسن الحدیث» ج ۱۰ 
ص: ۳۴۸ 

آمدن عذاب بر آنها دلیل توحید است ولی به نظر می آید در این جریانها بیشتر حتمی بودن وعده مورد نظر است تا شاهدی بر وعده 
قیامت باشد. 

۸- و فی موی لد َرَناةالی فعَوّن بشلطان مبین. 

عطف است بر و ترکنا فیها آیَة یعنی در جریان موسی نیز نمونهای بر صدق وعده خداوندی است. 

مراد از سلطان مبین ظاهرا مطلق معجزه است که آن حضرت داشت. مجمع- البیان آن را حجت ظاهره و عصا دانسته است. سلطان 
قآ اضف شک که س ات الط می ناه 

4- ویب کنه و قال ساجر و مجِون 

باء در «برکنه» به معنی مصاحبت است بعنی با قوایش از قبول حق اعراض کرد. 

مجمع البیان آن را به معنی تعدیه دانسته است یعنی: قوم خویش را به اعراض واداشت. 

در المیزان فرموده: گاهی گفت: او مجنون است نظیر: اد رَشولکم دی أَزیدل کم تون شعراء/ ۲۷ و گاهی گفت: او ساحر 
است ان هذا لَساحر عَلیمْ شعراء/ ۳۴. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۱۵/۲۱۱۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲۵60۸60 
تفسیر اهسن المدیث جلد ۱۰ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵۲۱۰/۵۲۲ صفحه ۱۷۸ از ۲ ۲۷ 
ناه و وه نام فی الم و هو لیم 
یعنی: آنها را گرفته و بی آنکه اعتنایی به آنها کنیم به دریا انداختيم. در حالی که از کفر و عناد و عصیان چیزهایی ملامت آور 
مرتکب شده بوده گویی به علت رهبر بودن فرعون «ملیم» مخصوص او شده است. 
۱- و فی عاد ذ سنا عَلیهم ایح العقیم. 
یعنی در جریان قوم عاد نیز بر صدق وعده ما شاهدی است. طبرسی فرموده: 
ریح عقیم آنست که امتناع کند از آوردن اب تلقیح درخت. ... نفع حیوان؛ پر آحسن الحدیث. ج ۱۰ ص: ۳۴۹ 
ات اد ی اقا یت وت 
۴۲ امن أّث غلیهاّ جع کالژميم. 
از این معلوم می‌شود که تساو ط ای فروع که رامرسیار مه تروه که اما را مسا وه و ماک تشه ندش وا 
عیهم سب لا و ای ام حسومً ری الق فیها ضزعی کم آغجاز خ خاويذحاقه/ ۸ 
۳- و فی مود اد قیل لَهُم توا عنی حین. 
یعنی در قوم مود نیز بر صدق وعده ما آیتی است. منظور از «تمتعو» فرموده صالح علیه الم لام است که گفت: 2 توا فی دا ر کم 
لیام ذیک وق یز کوب هود/ 6۵ علی ها منظور از «حين ) سه روز است. 
۴۴- فعتزا عن آثر رهم فأحََنَهم السَاعقَةٌ و هم یبنطرون. 
صاعقه آتشی است که در اثر تخلیه الکتریکی از ابر می‌ریزد» بر قوم صالح علیه التر لام آن قدر صاعقه فرود آمد که همگی هلاک 
شدند و هُم یرون اشاره است به آنکه قدرت دفاع نداشتند. 
۵- فمَا اشتَطاعوا م قیام و ما کانوا متقصرین. 
گزین رز آلست که تراتبفه از بای که لته انا بر دنل و که با فمرت دیگ ان اسر باه تقتتی بسی نه خرو مق نیز 
خود دفاع کنند و نه مدافعی یافتند. 
۶- وم لوح من قبل للم کاا ما فاسقین. 
بعی باه کي رم تور که بش از نبا دنتسین لطاب پات یی باون که وخاد آتبامخرنازه علاب یا سخ 
بود درباره عذاب آخرت نیز حق است؛ فرقی ما بین وعده دنیا و آخرت نیست. علی هذا وقوع همه اين وعده‌ها در رابطه با انا 
ون تاد ی اسک: 


تفسیر آحسن الحدیث» ج 0۰ ص: ۳۵۰ 
[سوره الذاربات (۵۱): آیات ۴۷ تا ۶۰] 


اشاره 


2 2 


و الباء تاه بای و لقویتخون (۳۷ و از فرشناها یف الْماون (۴۸ و ین کل 2 یم نا ژزجین لمکم درون (۲) 
روا تیال ای کم مه تدیه شین (۵۰) و لا تجعلوا مغ له له خر ای کم من تذیو ی (۵۱) 

کعذیک ما آثی لین ین قلهغ ی زشول اقا سار َو َو (۵1) آتواضوابه تلع موم اون (۵۳) للع فسات 
بعلوم (۵۴) و 5کز ال ریغ امین (ه۵) و مات اج و انس اون (ع۵) 

ما مهم من رژق و ما رید آن عون (۵۷) له هلر دول تین (۵۸ فِن لْذیَ لوا دوب مثل دوب ضحابهم 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۴۲860۸60 0۷/۰: ۱ ۲۱۳۵۳۷ ۲ 

تفسیر اهسن المدیث جلد ۱۰ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۱۷۹ از ۱ ۲۷ 
فلا یستعجلون (۵4) فیل لین کفژوا من یمهم الْذی بُوعَدُون (۶۰) 

تفسیر آحسن الحدیث» ج ۱۰ ص: ۳۵۱ 

۷- آسمان را با قدرت کامل خویش آفریده‌ايم و ما توانا هستیم. 

۸- زمین را گسترده‌ایم: بهتر آماده کننده می‌باشیم. 

۹- از هر چیز نر و ماده آفريده‌ايم تا از قدرت ما آ گاه باشید. 

۰- پس بگریزید به سوی خدا که من برای شما از جانب او انذار کننده آشکارم. 

۵۱- با خدا معبود دیگری قرار ندهید که من از جانب او بیم دهنده آشکارم. 

۲- جریان چنین است. پیامبری قبل از آنها نیامد مگر آنکه گفتند: جادو گرست يا دیوانه. 

۳- آیا به یکدیگر سفارش کرده‌اند. بلکه قومی طغیانگرند. 

۴- به آنها بی‌اعتنا باش تو ملامت شده نیستی. 

۵- بادآوری کن که آن ممنان را نافع است. 

۶- جن و انس را نیافریده‌ام مگر آنکه مرا عبادت کنند. 

۷- از آنها روزی نمی‌خواهم و نمی‌خواهم مرا اطعام کنند 

۸- خدا فقط اوست رزاق و نیرومند و قوی. 

9- حتقا که برای ظالمان نصیبی از عذاب مانند نصیب امثال آنها هست. آن را به عجله نخواهند. 


۰- وای بر کافران از روزشان که وعده می‌شوند. 
کلمه‌ها 


اید: نیرو. قوه. نیرومندی. مصدر و اسم هر دو آمده است «آد الرجل یأٌید ایدا: اشتد و قوی». 

موسعون: سعه: فراخی و گسترش خواه در مکان باشد یا در حال» چنان که به آدم ثروتمند گویند: ذو سحه. ایساع: وسعت و 
کرش فاقح: 

موسع: وسعت دهند و صاحب وسعت. 

فرشناها: فرش: گستردن. افرش الشبیء: بسطه» فراش تیز به معنی گستردن است بمعنی مفعول (مفروش) نیز آیید مانند جقل کم 
لرْض تفسیر آحسن الحدییثه ج ۰ ص: ۳۲ 

فراشا 

بقره/ ۲۲. 

ماهدون: مهد: آماده کردن «مهد الفراش: بسطه و وطاه» ماهد: آماده- کننده. 

یعبدون: عبادة: اطاعت. در صحاح و قاموس و قرب الموارد آمده: «العباده: 

الطاعة» طبرسی فرموده: آن در اصل به معنی ذلت است «العبادهُ فی اللغةٌ هی الْذلة» از کلمات بزرگان معلوم می‌شود تذلل نیز در آن 
قید است (قاموس قرآن). 

متین: محکم. آن در اصل گوشت ت محکمی است که در کنار تیره پشت واقع است. به گوشت ت هر طرف آن متان گویتد. (مجمع) از 
این جهت به چیز محکم. متین اطلاق می‌شود. 


ذنوب: (بفتح اول) نصیب و بهره. راغب گوید: ذنوب به معنی اسب دراز دم و دلو دمدار است به طور استعاره در معنی نصیب به 


۳۴۲656۲۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ ۸ 


۲۳۵۳۷ :0۷ ۲۲۵60۸60 
تفسیر اهسن المدیث جلد ۱۰ مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵۲۱۰6۵۲۲ صفهه ۱۸۰ از ۲۷۲ 


کار رود. 

طبرسی دلو پر از آب فرموده و آن گاه نصیب معنی کرده است (قاموس قر آن). 

شرحها 

در این آیات باز دلا-ئلی از توحید و تدییر خداوندی بیان گردیده که یعنی وعده دهنده آخرت خدایی است که اينهمه آثار و 
نظامات از اوست. پس وعده او حق است علی هذا آیه ففرُوا ی ال نی کم من نذیر مین و لا- تجعلوا ... عبارت اخرای اما 
توعَدُو لصادق است با بیان موعظه و خیر خواهی. 

آن گاه مانند اول سوره» درباره منکران بعث و اينکه همه آنها در مقابل پیامبران یک سخن گفته‌اند تذ کراتی داده شده و با ذکر 
مطالبی دیگر و تهدید تفسیر حسن الحدیث ج ۱۰ ص: ۳۵۳ 

منکران» سوره به پایان رسیده است. 

۷-و الشماء تناها ید و نا لموسفوت. 

این آیه و دو آیه بعدی از یک انسجام کلی و ارتباط کامل حکایت دارد» آسمان با آن گستردگی با زمین و زمین با آسمان و همه 
چیز با همه چیز در هماهنگی عالی به سیر خود ادامه می‌دهند» آری ما تری فی خلت الرخمن من توت و آن حکایت از علم و 
قدرت کامل خدا دارد. 

سماء شامل است به هر آنچه در بالای زمین است. از آفتاب و ماه و ستارگان و کهکشانها و سحابی‌ها و ذراتی که میان آنها را پر 
کرده است» گویند: فضا خالی نیست بلکه پر از چیزهاست «۱ «بنینا» به همه شامل است. 

ظاهرا موسع به معنی ذو سعه و قدرتمند و نکره آمدن «اید» برای بیان عظمت آنست. یعنی: ما آسمان را با قدرت عظیمی که داریم 
بنا نهاده‌ایم. ما تواناییم. 

درباره «ابد» و نیز نظرئه «جهان در حال انبساط» که از «موسعون» فهمیده می‌شود» مطلبی داریم که در قاموس قرآن «اید» گفته‌ايم. 
۸- و الأْض فرشناها قنقع الماهدُون. 

منظور از گستردن زمین آماده کردن آن برای زند گی است که در بسیاری از آیات مطرح است جمله فنغع الْماهتَدُونّ اشاره به 


اهمیت مطلب است. عظمت این سخن مانند آیه سابق «یدرک و لا بوصف» است. وعده آخرت از جانب این خدای دانا و تواناست. 


(۱) دانشمندان گویند: فضا خالی نیست و در هر متر مکعب از فضا این چیزها وجود دارد: الکترون آزاد بیست میلیون, اتم هیدروژن 
بیست میلیون دانه نور چهار صد هزا اتم سدیم پنج عدد. اتم پتاسیم و غیره یک عدد (از کتاب پاسخ و پرسش). 

و نیز می گویند: شصت چهار هزار نوع اشعه در جهان رفت و آمد می کنند و هر یک در موجودات زنده یک نوع اثر دارند. 

تفسیر آحسن الحدیث» ج ۱۰ ص: ۳۵۴ 

4- وین کل شیم خفن رزجین علکم ند کزون. 

زوجین دو چیز متقابلند که یکدیگر را تکمیل می کنند مانند نر و ماده شب و روز نور و ظلمت. دنیا و آخرت. دریا و خشکی. جنْ 
و انس» زمین و آسمان آفتاب و ماه در اینصورت زوج به معنی صنف است. و گویند: منظور فقط نر و ماده است. 

نا گفته نماند: از ذکر آسمان و زمین دو صنف بودن فهمیده شد. به همان مناسبت در این آیه فرموده: نه تنها آسمان و زمین چنین 
هستند بلکه اين قانون در همه اشیاء وجود دارد. به نظر میآید مراد از «زوجین» اعم از صنف و نر و ماده است. مسئله نر و ماد گی از 


بزرگترین اسرار جهان است که ابتدا در حیوان محسوس بود» سپس در نباتات نیز کشف گردید و کشف اتم و الکترون و پروتون 


۳۴۲656 ۲۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ 


۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۲۲86060 
تفسیر اهسن المدیث جلد ۱۰ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵6۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۱ صفحه ۱۸۱ از ۲۷۱ 
ثابت کرده که زوجیت در تمام ذرات حکمفرماست. 
به هر حال» آیه از کمال قدرت و توانایی خدا حکایت دارد که ایجاد قیامت برای او سهل و آسان است. 
مفعول «تذ کرون» ظاهرا «توانایی خدا بر قیامت است» لک کرو یعنی تا شما بدانید که خدا قدرت آفریدن قيامت را دارده زیر 
دنیا و آخرت نیز یکی از مصادیق «زوجین» است. 
در المیزان فرموده: کت کون یعنی: تا بدانید که خالق ازواج از زوجیت و شریک داشتن منزه است» در مجمع البیان نیز نظیر آن 
را گفته است. 
ولی آنچه ما گفتیم با مطلب سوره مناسبتر است. 
قن اف از مق اک را ار له فا اه 
«... و بمضادته بین الاشیاء عرف ان لا ضد له و بمقارنته بين الاشیاء آن لا قرین لم ضاد النور بالطلمك و الیبس بالبلل» و الخشن باللین» 
و الصرد بالحرور مولفا بین متعادیاتهاه مفرقا بین متدانياتها داله بتفریقها علی مفرقها و بتألیفها علی مولفها و ذلک قوله و من کل 
شیء خلقنا تفسیر آحسن الحدیث ج ۱۰ ص: ۳۵۵ 
زوجین لعلکم تذ کرون ففرق بین قبل و بعد لیعلم ان لا قبل له و لا بعد ...» 
(۱. 
این روایت مانع از آن نیست که ما گفتيم بلکه آنچه ما گفتيم مصداقی از مصادیق مفعول «تذ کرون» است. 
۰- نوا ی ای کم یه یوب 
تفریعی است بر آیات گذشته قبول وعده قيامت نیز از جمله فرار به طرف خداست فرار الی للم ایمان به خدا و انقطاع از ش رک و 
کفر است. 
در مجمع البیان از امام صادق علیه الشلام نقل شده: یعنی حج بجا آورید ظاهرا آن یکک نوع تطبیق و استفاده از آیه است. 
۵۱ و لا تجعلوا مع له لا رای کم مه تذیژ شین. 
بیان «ففروا» است یعنی فرار به خداء شریکک ندادن به خدا و ایمان به خداست؛ تکرار ای لکغ مثه یز برای تا کید و حکایت از قول 
پیامبر است می‌شود گفت: ففرّوا ... به هلاک امم گذشته نیز مربوط باشد یعنی حالا که امتهای گذشته در اثر ش رکک. هلاک شدند 
روا ای له .... 
۲- کذلک ما آتی لین من قیلهع من رَسول 1 قالوا ساحژ َو مَجنون 
این آیه و دو آیه بعدی بر گشتی به حال منکرین بعث است چنان که نظیر آن در اول سوره گذشت. «کذلک» یعنی جریان چنان 
است که گذشت» ما أّی الذْینْ بیان تشبیه است. 
۳-أتواصوا به بل هُم قُوم عون 
تواصی وصیت کردن به هم دیگر است «به راجع است به قالُوا سا أو من «بل؛ اعراض است از ما قبل. یعنی: نه بلکه طفیان؛ 
آنها را به 


(۷) تفسیر صافی از کافی. 
1 تفس آحسن الحدیث ج ۰۱۰ ص! ۳۵۶ 
چنین قول واداشته است استفهام برای تعجب می‌باشد. 


۴-فتوّل عَنْهُمُ فما أَنتَ پملوم. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
تفسیر اهسن المدیث جلد ۱۰ مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵۲۱۰6۵۲۲ صفهه ۱۸۲ از ۱ ۲۷ 
تسلیتی است بر آن حضرت یعنی به انکار آنها بی‌اعتنا باش» تو ملامت شده نیستیء آنها ملامت شده‌اند که قبول نمی کنند. «عنهم؛ 
راجع به مش رکان است ۵- و دک ان ال کری تلع امزمنین. 
به نظر می‌آید: این آیه رفع ابهامی است که از «عنهم» در آیه سابقه» به نظر می آید یعنی «عنهم» راجع به مشرکان است از آنها 
اعراض کن اما مژمنان را یاد آوری کن که به نفعشان خواهد بود. 
۵۶-و ما علفتَ اج و الانس ال لیقیُون. 
این آیه و دو آیه بعدی با آنکه مطلب مستقلی هستند» مقدمه آیه فا لین لوا وب می‌باشند یعنی: آفرینش جن و انس برای 
عبادت است مش رکان که عبادت نمی کنند مانند گذشتگان در استیصال دنیا و عذاب آخرت خواهند بود. 
افعال ساپق یا صیغه متکلم مع الغیر بودند ولی «ما خلقت» با صیغه متکلم وحده است زیرا که غرض از خلقت مخصوص خداست و 
در این غرض واسطه‌ای وجود ندارد لام در «لیعبدون» برای علت و غرض است یعنی غرض اصلی از خلقت انس و جن عبادت 
کردن آنهاست. 
در نکته‌ها روشن خواهد کرد که عبادت و اطاعت پرورد گار تنها راهی است که با آن می‌شود به کمال مطلوب و سعادت ابدی 
ین 
۷ ما رم ین رزق و ما آریذ أنْ بطوشون. 
پتطبی التذاین هون انشا سایق ان کزیس دصیس کی 
خدایا مگر به عبادت بند گان احتیاج داری که آنها را برای عبادت آفریده‌ای تفسیر آحسن الحدیث. ج ۱۰ ص: ۳۵۷ 
ت ته 2 ... علی هذا این آیه بیان عدم نیاز خدا به عبادت بند گان است. 
شاید: تعبیر رزق و اطعام برای بیشتر روشن شدن مطلب باشد که انسان در باره رزق و طعام کاملا احساس نیاز می کند. باز در اين 
تعبیر باید بسیار دقت نمود نتیجه این می‌شود که غرض از «لیعبدون» رسیدن بندگان به کمال و نعمت ابدی است نه رفع نیاز خدا. 
آنْ یعون ذکر خاص بعد از عام و برای کثرت وضوح مطلب است. 
۸- ی له هو الراق و ار تین 
تعلیل آیه فوق است» صیغه مبالغه رزاق در رابطه با عموم بند گان و نیز با فرد فرد بند گان است» زیرا خدا نسبت به هر فرد نیز در اثر 
کثرت نعمتهایش رزاق می‌باشد. 
دوالزه ال دز مان اس که شا راا خر این روز سانله ضفت وی غارضی تم شوه خی آلفره ی سم هر هو از اسما: 
حسنی است. 
4 اد لین لوا وبا مثل دوب آضحابهم فلا یستفجلون. 
آیه شریفه مربوط است به مفهوم آیه و ما حلفتْ الجِْ ... چون: در صورت عدم عبادت» آدمی گرفتار عذاب دنیا و آخرت خواهد 
شد. لذا درباره مشر کان فرموده: برای اين ظالمان نصیبی از عذاب استیصال هست مانند عذاب پاران آنها از امتهای گذشته» زیرا که 
مصداق «یعبدون) نیستند. 
این عذاب را به عجله نخواهنده آمدن حتمی است تعبیر «ظلموا؛ مشعر بر آنست که: عذاب آینده معلول ستم آنهاست. لا یَشمْجلون 
اضافه به یاء متکلم نظیر و ما خلت ... می‌باشد. 
.بل لین کنروا من زیم ی یعون 
تفریع است بر فا لین طموا ... و می‌رساند که گذشته از عذاب دنیا تفسیر أحسن الحدیثه ج۱۰ ص: ۳۵۸ 


عذاب آخرت را نیز در پی خواهند داشت» روزی که جز «ویل» چیزی به آنها نخواهد رسید. میتوان از لفظ «کفروا» فهمید که مراد 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
تفسیر اهسن المدیث جلد ۱۰ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵۲۱۰/۵۲۲ صفحه ۱۸۲ از ۱ ۲۷ 


از «الذین ظلموا» در آیه قبل کافران هستند. 
نکته‌ها 
غرض از خلقت انسان: 


در رابطه با آیه و ما حلَ اج و انس لل یرون در ذیل آیه و مُو ی علقّ الّماواتِ و الَژض فی یه یام ... هود/ ۷ به 
تفضیل سخن گفته‌ايم» برای تکمیل آن نکاتی را در اینجا یاد آور می‌شویم: ۱ 

۱- «لیعبدون» نشان می‌دهد که غرض از خلقت بشر. عبادت کردن بشر است نه معبود شدن خداء و گرنه می‌فرمود: «الا لاعبد» با 
«لا کون لهم معبودا؛ و آن نقص خدا را می‌رسانید زیرا تا معبود نشده فاقد آن کمال خواهد بوده اما «لیعبدون» راجع به عبادت کردن 
بشر و رسیدن بشر به کمال مطلوب است. الا» نشانگر انحصار می‌باشد. 

۲- لام در «لیعبدون» برای غرض است. فعل باید بالاخره غرضی داشته باشد و گرنه عبث و سفهی خواهد بود آن غرض سبب کمال 
صاحب غرض خواهد بود» و چون در خدا نقصانی نیست» پس آن کمال راجع به فاعل نیست. بلکه راجع به فعل خدا و عاید بر 
اسان اسنت, 

به عبارت دیگر: غرض از خلقت انسان عبادت است و آن کمالی است عاید بر انسان که نتیجه‌اش رحمت و مغفرت و سعادت 
داتمی است: 

ناگفته نماند: در اینجا فنعل خدا تابع غرض خارجی نیست. بلکه غرض خارجی از فعل خدا به وجود می‌آید» غرض خدا از این 
خلقت ذات خداست. زیرا که خدا کمال مطلق است و مقتضای کمال مطلق. خلقت می‌باشد. تفسیر آحسن الحدیث. ج ۰۱۰ ص: 
۳۵۹ 

۳- عبادت چنان که در کلمه‌ها گفته شد به معنی اطاعت و فرمانبری است حتی اطاعت از وسوسه شیطان, عبادت به شیطان است آً 
لم آغهد لیکم یا نی آدم آن لا توا المْیطانَ پس/ ۶۰. 

منظور از عبادت در «لیعبدون» مطلق اطاعت و فرمانبری است» خواه در کارهای عبادی باشد يا غیر عبادی» به عبارت دیگر: عبادت 
حقیقی آنست که انسان تمام کارهای زندگی خویش را با فرمانهای خدا تطبیق کند. زیرا خدا برای همه کارهای زند گی فرمان و 
دستوری دارد. 

۴ اما چرا عبادت» غرض از خلقت شده است؟ چون زندگی دنیا بدون آخرت عبث است» خدای فرماید: آ فحمْ اما ناکم 
عبشاً و نکم نا لا تون مومنون/ ۱۱۵ تنها راه رسیدن به رحمت و مغفرت و سعادت ابدی و بهشت. اطاعت از فرمان خدا در 
همه مراحل زند گی است. پس معنای حقیقی: 

و ما علقتَ الْجنٌ و لاس ... آنست که: من آنها را خلق نکرده‌ام مگر برای رساندن به بهشت و سعادت ابدی. 

۵- چون همه جن و انس خدا را عبادت نمی کنند. بلکه عده‌ای مشمول: 

و لد دنا هم کثیرا ین اْجنْ و انس لَهم قلوب لا ون بها ... اعراف/ ۱۷٩‏ هستنده علی هذا اگر گروهی از جن و انس 
خدا را عبادت کنند باز غرض اصلی حاصل می‌شود از این بیان می‌شود پی‌برد که: الف و لام در الْجنْ و انس برای استغراق است 
ولی چون هر دو گروه در عمل مختار هستند لذا غرض خدایی در همه پیاده نمی‌شود المیزان الف و لام را الف و لام جنس گرفته 


است. 


ناگفته نماند: غرض از دنا لجتم کییرا من الْجنْ و انلس خرض اصلی نیست بلکه یک غرض تبعی است که از لَُم لب لا 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۲ ۱۵/۲۱۱۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲۵60۸60 
تفسیر اهسن المدیث جلد ۱۰ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵۲۱۰/۵۲۲ صفهه ۱۸۱۲۶ از ۲۷۲ 
یهد بها و لُغ أَعِنْ لا بیصرون بها ... ناشی می‌شود. تفسیر أحسن الحدیث ج ۱۰ ص: ۳۶۰ 
۶ آیات: و َو لذی عَلق الماواتِ و ال فی مت ام و کان عَرشه علی الماء تلو کم آْکم خسن عم مود/ ۷ الّذی علق 
لت و العبا لو کم یم من ععلا ملک/ جعلنا ما عیاض یه لها للم یم خسن لا کهف/۷ انسان را به 
حیرت وا میدارد که حتی آسمانها و زمین برای عبادت و نیک و کار بودن انسان آفریده شده‌اند!!! روز شنبه بیست پنجم رمضان 
المبا رک هزار و چهار و پنج مطابق ۲۵/ ۳/ ۱۳۶۴. 
تفسیر سوره ذاریات به پایان رسید و الحمد للّه و هو خیر ختام 


نفسیر آحسن الحدیث» ج ؛ ۱ ص! [ هم 
سوره طور 
اشاره 


در مکه نازل شده و چهل و نه (۴۹) آیه است 


نظری به سوره مبا رکه 


۱- طور هفتاد ششمین سوره است که بعد از سوره سجده در مکه نازل گردید در ترتیب فعلی قرآن مجید. سوره پنجاه دوم است. به 
نظر میآید که حدود سالهای نهم و دهم بعثت نازل شده باشد از آیات آن بر می‌آید که به هنگام نزول سوره اسلام در مسیر 
گسترش یافتن بود؛ اين کار مشرکان را نگران کرده و به شدت» نبوت و معاد را انکار می‌کرده‌اند» ولی حیف که وقت دقیق نزولی 
آ شور شش تشه 

۲- عدد آیات آن به قول قارئان کوفی و شامی چهل و نه و به قول قارئان بصری چهل و هشت و در نقل قارئان حجازی چهل و 


هفت است. 


جهن دعّا/ ۱۳ یک آیه می‌باشد (مجمع البیان). 

در تفسیر خازن که مولف آن در سال ۵ مهجری از تألیف آن فارغ شده است. می‌خوانیم: این سوره دارای سیصد و دوازده کلمه 
و هزار و پانصد حرف است این می‌رساند که مسلمانان به کلام ات زر آهمیت سس تادها تن 

۳- تسمیه آن به «طور» ظاهرا به علت وقوع این کلمه در اول آنست و در روایات نبوی سوره «و الطور» نامیده شد. می‌شود اطمینان 
نمود که این نامگذاری تفسیر حسن الحدیث ج ۱۰ ص: ۳۶۲ 

به توسط آن حضرت بوده است. 

صدوق رحمه اللّه در ثواب الاعمال از ابو ایوب خزاز از محقد بن مسلم روایت کرده: 

اعن ابی عبد له و ابی جعفر علیهما التلام قالا: من قرء سوره و الطور جمع اللّه له خیر الدنیا و الاخرة؛ 

این روایت در مجمع البیان نیز نقل شده است. 

۴- سوره مبار که بی‌شکک مکی است» کسی خلاف آن را نگفته است آیات سوره شاهد صدق این مطلب هستند. وانگهی می‌شود 


یقین کرده که همه سوره به یک بار نازل شده است. 
مطالب سوره و غرض آن 


۳۴۲۵56 ۲۱۲60 ۱ ۱ ۷ 


۲۱۳۵۳۷ :0۷ ۴۲860۸60 
تفسیر اهسن المدیث جلد ۱۰ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۳۱۱۷۵۲۱۰/۵۲۲ صفحه ۱۸۵ از ۲۷۱ 


این سوره با س و گندهای مق کد اعلام می‌دارد که عذاب آخرت حتمی است سپس مقداری در وصف اهل عذاب و وصف اهل جنت 
توضیح می‌دهد و از واقعیات عجیبی از جریان اهل بهشت پرده بر می‌دارد» آن گاه به طور تفصیل به تکذیب مشرکان می‌پردازد که 
رسول خدا را جادو گر و دیوانه و خیال پرداز می‌گفتند. 

و بیان می‌دارد که مشر کان کارهای نیستند اگر می‌گویند: قرآن ساخته پیامبر است. نظیر آن را بیاورند» آنها مقهور قدرتها و 
انیا شا گنف اظر توا ها یی له صلی آ تون که در مشک کش ره یشتن‌دار باشد و با تسبیح و 
حمد یاری و عنایتهای خدا را به سوی خویش سرازیر گرداند» سیاق این سوره. نزدیک به ذاریات و مرسلات و نازعات است. 

علی هذا مطلب عمده سوره مبا رکه معاد و نبوت است که انکار آن دو انکار توحید نیز می‌باشد. 

تفسیر آحسن الحدیث» ج ۱۰ ص: ۳۶۳ 

سور الطور مکی و هی تسم و اربعون آية نزلت بعد سورة السجدة 


[سوره الطور (۵۲): آیات ۱ تا ۱۶] 
اشاره 


ِِِ ای 


لیف( اسر (۶) ای عذات ب زک تاج 0 مان دنع (0 زو شا مورا (4) 
و یی الجبال ترا ۰ یل یذ مکی (۱۱ ای مغ فی خوض بو (۱۲) یوم یُدعَونَ الی نار جهن دعٌا (۱۳) مذه النر 


ای کتتم بها کین (۱۴) 
خر هذا منم لا تصرون (۱۵) الما فاضبرّوا َو لا تضبژوا سواء علیکم اما نَجرَون ما کم تغملون (۱۶) 


تفسیر حسن الحدیث» ج ۱۰ ص! ۳۶۴ 

به نام خدای رحمان رحیم 

۲- قسم به کتاب نوشته شده (از جانب خدا). 
۳- در صفحه گسترده. 

۴ قسم به خانه آباد. 

۵- قسم به آسمان برافراشته. 

۶- قسم به دریای پر شده. 

۷- که عذاب پرورد گارت ابت است. 
۸-مانعی از آن نیست. 

4- روزی که آسمان به طور کامل موج می‌زند. 
۰- کوه‌ها به وضع عجیبی به راه افتند. 
۱- پس وای در آن روز بر مکذبین. 

۳۲۳- کسانی که در باطل عجیب مشغولند. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۳۵۳۷ ۱ :0۷ ۴۲860۸60 
تفسیر اهسن المدیث جلد ۱۰ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱3۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۱۸۶ از ۲۷۱ 
۳- روزی که به شدت به آتش پرتاب شوند. 
۴- این آتشی است که آن را تکذیب می کردید. 
۵- آیا این سحر است يا نمی‌بینید. 
۶- بچشید آن را صبر کنید با نکنید» برابر است بر شماء فقط با آنچه می کردید مجازات می‌شوید. 


تفسیر آحسن الحدیث» ج ؛ ۱ ص! ۳۶۵ 
کلمه‌ها 


طور: در مجمع البیان از مبرد نقل شده: طور مطلق کوه است و چون الف و لام بر آن داخل شود به معنی کوه معهود آید» منظور از 
آن طور سیناء است که در آنجا بر موسی علیه الشلام وحی آمد. 

رق: پوستی است که در آن می‌نویسند» طبرسی فرماید: پوستی است که در آن چیزی نوشته می‌شود» اصل آن براق بودن است 
گویند: 

«ترقرق الشیء: اذا لمع» راغب و زمخشری پوست بودن را قید نکرده‌اند. 

مسجور: سجر: پر کردن. افروختن آتش. سرخ کردن تنور. طبرسی رحمه الله: مسجور را پر شده معنی کرده و فرموده: گویند: 
«سجرت التنور: ملاتها نارا» زمخشری نیز پر کردن گفته است در قاموس آمده: «سجر التنور: احماه و النهر: ملائه». 

تمور: جریان سریع. راغب گوید: «مار الدم علی وجهه؛ خون به سرعت بر چهره‌اش جاری شد. ظاهرا آن حرکت یک نواخت نیست 
بلکه به صورت مارپیچی و گرد بادی است که تم با رفت و بر گشت است. در مجمع فرموده: «المور: تردد الشیء بالذهاب و 
المجیء کما یتردد الدخان» منظور از آن ظاهرا گرد باد است. 

خوض: حدیث باطل: اصل آن داخل شدن در آب است. به طور استعاره به داخل شدن در امور گفته می‌شود. 

بدعون: دع: دفع شدید. انداختن به شدت. «دعه دعا: دفعه دفعا عنیفا» (پرتاب کز ناه کفستیر: آحسن الحدیث ج ۰ اضی: ۳۶۳ 
اصلوها: صلی: داخل شدن توآم با ملازمت. «اصلوها»: داخل آن شوید و در آن ملازم باشید. 

شرحها 

در این آیات طوره» کتاب و بیت معمور (کعبه؛ نماینده نبوت و سقف برافراشته (آسمان) و دریاهای پر شده نشانگر قدرت و 
توانایی خدا معرفی شده است یعنی خدای آفریننده قدرت آوردن عذاب را دارد» پیامبران نیز از آن خبر داده‌اند. 

منکران که بعث و عذاب آخرت را انکار می‌کنند سخن باطل می‌گویند» آیات آم توا ین عبر شین ء آَم هم الْالقون م حلقوا 
القتخاوات و اارضی ما ان ۵ ور ظاهرا حی را با قیرت تراوفه اشکار 

این یک استدلال واقعی است. آفریننده جهان قدرت آوردن عذاب را دارده وحی آسمانی توأم با معجزات نیز از آن خبر داده 
است» دیگر نمی‌شود در آن شک کرد پس از اثبات وقوع عذاب حال اهل عذاب و به همان مناسبت حال اهل بهشت در آیات 
یت 

۱ - ۶و الطور و کتاب مشطوره ز فی رق ی تنشوره و یت العغشوره و لثف العزنوع و خر اْعسجور. 

مراد از طور ظاهرا طور سیناست که در آن بر موسی علیه لتبلام وحی آمد؛ و ایا ین جانب الطور امن مریم/ هه کناب 
مسطور ظاهرا تورات است» نکره ء آمدن برای تعظیم می‌باشده مرا از رق مور الواح آسمانی است که تورات به طور نوشته در آنها 
نازل گردید. و کتینا له فی ال لواح من کل شَء مَوَظهٌ اعراف/ ۱۴۵ نکره آمدن «رق» برای تعظیم است. 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ 


۲۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر اهسن المدیث جلد ۱۰ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵۲۱۰۵۲۲ صفحه ۱۸۷ از ۱ ۲۷ 
اگر منظور از وق نشور لوح آسمانی نبود ذکر آن موضوعیتی نداشت تفسیر آحسن الحدیث. ج ۱۰» ص: ۳۶۷ 
زیرا که کتاب بالاخره در یکك چیزی نوشته می‌شود و نیز ذ کر «مسطور» موضوعیتی نداشت» چون از لفظ کتاب نوشته شدن معلوم 
ی 9 
اما چون تورات در لوحی از جانب خدا نوشته شده بودء ذکر نوشته شدن و چیزی که در آن نوشته شده است موضوعیت دارد. «رق» 
مطلق است شامل جنس می‌شود شاید مفرد آمدن اشاره به اصل است نه عدد آن. 
ظاهر آنست که منظور از بیت معمور کعبه است که از ابتدای به وجود آمدن با عبادت و حج آباد است. پیامبران از فرزندان ابراهیم 
علیه الشلام امثال موسی و عیسی به زیارت آن آمده‌اند. 
آن آیت نبوت است که به دست ابراهیم بنا شده و به واسطه پیامبر اسلام تثییت گردیده است ان رل بمب وضع لاس لْذٍی که 
از کاً و دی للعالمین آل عمران/ ۹۶. 
در روایات شیعه و اهل سنت آمده: آن محلی است در آسمان. از امام باقر علیه التّرلام است که خدا تحت عرش چهار ستون قرار 
داده و آنها را ضراح نامیده و آن بیت المعمور است که به ملائکه فرموده بر آن طواف کنید آن گاه ملائکه را مأمور کرد که در 
زمین مانند آن و به قدر آن خانه‌ای بسازید و به اهل زمین فرمود آن را طواف کنند «۱» و 
عن النبی «البیت المعمور فی سماء الدنیا» 
و از رسول خدا صلّی الّه علیه و آله نقل شده: بیت معمور که آن را ضراح گویند در آسمان و در مقابل کعبه است» اگر بیافند روی 
آن می‌افتد ۲۰» و له اعلم. 
سقف مرفوع آسمان است و جعلنا السّماء سعْفاًمَحفوظاً ابیاء/ 0۳۲ «بحر مسجور» شاید مطلق دریاها باشد که پر از آب و پشتوانه 
رد کن است. کر فده 


منظور آنست که دریاها در آخرت گداخته می‌شود چنان که فرموده: 


(۰۱ ۲) از تفسیر صافی. 

تفسیر آحسن الحدیث» ج ۱۰ ص: ۳۶۸ 

و |ذا لحار ُجْرَتْ تکویر/ ۶ و شاید مرکز زمین باشد که دریایی گداخته است. 

۳ حال: این سوگندها در رابطه با وقوع عذاب آخرتند» توجیه آن در شرحها گفته شد. 

۷ و ۸ عذاب ریک لواقم سا له من دافع جواب س و گندهاست و حاکی از حتمیت کامل آنست که هیچ مانعی نتواند از آن 
کرش کی ]تس نگ عضای اس ترا اش ال سرت که رود کار دراه ری فا کی ری 

٩‏ و 1۰- یوم مور الما مورا و یز الجبال سیر 

ظرف است برای تحذاب رک آیه اول نظیر یز تطوی الماء کطی الشجلْ لک ... نیا/ ۸۱۰۳ و السّماواث توبات بتمینه زمر/ 
۷ است. 

مسیر و راه افتادن کوه‌ها در نفخه اول است که در بسیاری از آیات دیده می‌شود و میرب اْجبال فکائّث سرابا نب ۳.۰ 

۱- ول یزَیل للمَعذینَ تفربع است بر آیات گذشته؛ یعنی حالاء که عذاب حتمی است و آن واقم نمی‌شود مگر بر مکلذبین 
عذاب پس وای بر آنها. 


وصف مکذبین است و نشان می‌دهد که اگر در باطل مشغول نبودند و در معاد فکر می کردند. آن را انکار نمی‌نمودند «یلعبون» 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲۵60۸60 
تفسیر اهسن المدیث جلد ۱۰ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵۲۱۰/۵۲۲ صفهه ۱۸۸ از ۲۷۱ 
حاکی است که زندگی آنها بازی و بدون مقصد صحیح است. 
نکره آمدن خوض به معنی خوض عجیب و نظیر آن می‌باشد. 
۳ و ۱۴-یَوْء دون الی نار جَهَنم دعٌا هذه ار نی کم بها تُکلبُونٌ. تفسیر أحسن الحدیث. ج ۱۰ ص: ۳۶۹ 
دع نشان می‌دهد که به شدت و بی آنکه اعتنایی به آنها بشود در آتش انداخته می‌شوند» «یوم» ظاهرا بیان است برای «یومثذ» و یا به 
تقدیر «اذ کر» می‌باشد هذه الارّ یعنی «یقال لهم هذه النار ...» 
۵- آفسخرّ مذا آم أََمْ لا تتصرّون. 
جواب آنهاست که وعده آتش را سحر می‌نامیدند این آیه نظیر آنست که خدا فرموده: :و یوم م برض ای کروا علی الا ۳ 
هذا بالق احقاف/ ۰۲۴ م» متصله است. به نظر بعضی منقطعه و به معنی «بل» است یعنی شما نمی‌بینید. 
۶- اضلوّها فاضبرّوا آو لا تَضبروا وا علیکم. 
امر و نهی در «فاصبروا- لا تصبروا» راجع به «اصلوها» است یعنی: بچشید آن عذاب را در آن خواهید بوده صبر کنید با نکنید» نظیر 
سواء علینا آ جزغنا آم صَبَْنا ما نا من قحیص ابراهيم/ ۲۱ «سواء» خبر مبتداست یعنی: «هما سواء علیکم» ضمیر تثنیه راجع به صبر و 


۳ 


19 


تفسیر آحسن الحدیث» ج ۱۰ ص: ۲۷۰ 
[سوره الطور (۵۲): آبات ۱۷ تا ۲۸] 
اشاره 


مین فی جات و کم (۱۷ فاکهی پم تمغ راهم وم عذاب الْججیم (۱۸) کلوا وا شوبا ی پم کم تلود 
(۱۹) کین علی شور مَط َو نام ورین ( ۰ و الذینَ آمتوا و هم ذرَيتهم پایمان لْحفنا بهم درم و ما نام 
ین ععلهع بن شیم کل افروا بما کفت وهی (۲۱) 

و نامع بفاکهة و لخم با تشتهون ۲۷ باون فیها کأا لاف فیها وا یم (۲۳) و بطوف علبهغ خلمان هم نیمز 
مکنون (0۴) و لبم علی بعض یاون (۲۵) تالا نک بل فیآغیا مشفقین (۳۶) 

من له علنا و نا عذاب الشموم (۲۷) یا کن من قبل دوه هو بارحم (۲۸) 

۷ هل تقوی در بهشتها و نعمت وسیع هستند. 

۸- متنعمند با آنچه پرورد گارشان داده و پرورد گارشان از عذاب جهنم حفظشان کرده است. 

۹- بخورید و بیاشامید گوارا؛ در مقابل آنچه می‌کردید. تفسیر آحسن الحدیث» ج ۱۰ ص: ۳۷۱ 

۰- نشستگانند بر تختهای صف کشیده و قرین کرده‌ايم آنها را با حور عین. 

۱- کسانی که ایمان آورده و فرزندانشان با ایمان از آنها تبعیت کرده‌اند» فرزندان آنها را به آنها لاحق می کنیم و از پاداششان 
چیزی کم نمی‌کنیم» هر کس در گرو عمل خویش است. 

۲- به آنها پی در پی می‌رسانيم میوه و گوشتی از آنچه میل می کنند. 

۳- در آنجا برای گرفتن کاسه شراب منازعه می کنند (اما) در بهشت لغو و گناهکار دانستن نیست. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۲۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر اهسن المدیث جلد ۱۰ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲۱ صفهه ۱۸۹ از ۲۷۱ 
۴- گردش می کند در اطراف آنها غلامانی که برای آنهاست» گویی مروارید مستور هستند 
۵- بعضی بر بعضی رو می کند و از همدیگر سوال می‌کنند. 
۶- گویند: ما در گذشته در میان خانواده خویش اهل توجه بودیم. 
۷- خدا بر ما عنایت فرمود و از عذاب نافذ حفظ کرد. 


۸- ما خدا را از پیش می‌خواندیم که او احسان کننده و مهربان است. 
کلمه‌ها 


نعیم: نعمت پر وسعت و زیاد. راغب گوید: «النعمة: النعةٌ الکثیرة؛ آن مفرد است و جمع نیست. 

فا کهین: متنعمین (لذت برند گان) فا که کسی را گویند که فا کهه (میوه) در اختیار اوست. 

حور: حوراء: زن سفید بدن (سمین تن جمع آن حور است. عیناء زنی که چشمش درشت است جمع آن «عین» می‌باشد. 

التناهم: آلت: نقصان و ناقص کردن «آلت ماله: نقصه و آلت الشیء: 

نقص )۰ 

رهین: به معنی مفعول است (مرهون) المیزان در معنی آن فرموده: هر شخصی نزد خدا در مقابل عمل خود مقبوض و محفوظ است 
تا به تفسیر آحسن الحدیث ج ۱۰ ص: ۲۷۲ 

جزای عملش از لحاظ واب و عقاب برسد. 

کأس: راغب آن را ظرف با شراب گفته است «الاناء: بما فیه من الشراب» طبرسی نیز چنین فرموده است جوهری در صحاح از این 
اعرابی نقل کرده: ظرف را کأس نگویند مگر آنکه در آن شراب باشد. 

مکنون: کن و کنون: پوشانیدن و محفوظ داشتن. «کن الشیء کنّا و کنوتا: ... غطاه و اخفاه» مکنون: محفوظ و پوشیده. 

سموم: عذاب نافذ. سم (بفتح اول و ضم آن): سوراخ؛ راغب تنگ بودن آن را قید کرده است مانند سوراخ سوزن و بینی. زهر را از 
آن سم گویند که در سوراخهای بدن نفوذ می کند. 

بر: (بفتح اول) احسان کننده و نیک وکار. 

شرحها 

چون در آیات گذشته عذاب منکرین بعث بیان گردید بدان مناسبت در این آیات حالات تصدیق کنند گان بعث ذکر شده است که 
آنها در بهشتها خواهند بود و فرزندانشان نیز با آنها بوده و در خوردن نعمتهای بهشتی مسابقه خواهند داد و زندگی دنیا را به یاد 
خواهند آورد. 

۷- اد لین فی جنابِ و عیم. 

وصف متقین مشعر بر علیت است یعنی تقوی سیب بهشت رفتن می‌شود نکره آمدن جنات و نعیم؛ برای تعظیم است یعنی جناتی که 
در وصف نگنجد «نعیم» مطلب را تکمیل می‌کند در بسیاری از آیات جات الم بدون واو آمده است. تفسیر أحسن الحدیث» 
ج۱۰ ص: ۳۷۳ ۱ 

۸- فاکهین بما تاه رهم و رقم ربهُم عذاب الجحیم. 

فاکهین حال است از متقین» عم ... در رابطه با آنست که ترس منتقل شدن به عذاب را ندارنده تکرار هربهم» برای مزید عنایت به 


۳۴۲656 ۲۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۲۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۴۲860۸60 
تفسیر اهسن المدیث جلد ۱۰ مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۲ صفهه ۱۹۰ از ۲۷۲ 


۵۹- کلوا و ال شربوا نیا بما کشتم تشعلون. 

یعنی: «یقال لهم کلوا ۰ «هنیئا» تقد یرش « کلا و شربا هنیثا» است ذیل آبه بیان می کند بهشت نتیجه اعمال آنهاست. 

۰- فکیین علی سور مضفوفة و رجاهم شور عین. 

تکیه در زبان عرب نشستن را نیز گویند. سریر تختی است که انسان از نشستن در آن مسرور می‌شود» نکره آمدن آن برای تعظیم 
است. ظاهرا در «مصفوفه» به هم وصل شدن نیز در نظر است زیرا در جای دیگر آمده: علی شرّر مَوَضونه واقعه/ ۱۵. 

ناگفته نماند: در قرآن کریم به مردان زنان دلخواه وعده داده شده ولی این سخن درباره زنان نیست به نظر می‌آید دور از عفت 
بوده که به زنان گفته شود: ۳( ن مطلب در روایات آمده است. بعضی‌ها احتمال 
داده‌اند که همه انسانها در روز قیامت به صورت مردان از خاک می‌رویند و اهل : بهشت که همه مرد هستند با حور العین خواهند بود 
نا گفته نماند برای زنان مومن مانعی ندارد که در قیامت مردان باشند و با حور عين ازدواج کنند و نیز زنان کافر مردان باشند تا در 
جهنم مرد و زن کنار هم نباشد. 

ولی آیات قرآن صریحند که در قيامت مومنین و مومنات و ... خواهند بود نظیر: یوم ری المرمیینَ و الْمومناِ بشرعی تورْهُم ین 
یدیم حدید/ ۱۲ یوم تفسیر آحسن الحدیث» ج ۱۰ ص: ۲*۷۴ 

یو او و امایقاث ی الوا تقبس ین وم 

۰۸ لیعذّت ال المنافقین و الَمنافقاتِ و امش کین و الم کات احزاب/ ۸۷۳ وانگهی اگر چنین چیزی بود امامان علیهم ال لام 
روشن می کردند. 

۱-و لین آموا و هم رهم پایمان آلْفنا بهغ درم و ما نامع من ععلهم من شَنء. 

تفر ان ای باق بعیفر تانطه و ات کت داش نان انعر ان رات آنها لاسق یک تلزیا کلیشر النیی مور 
ِّ گردیده‌اند. 

و هم رتم بایمان نشان می‌دهد که ذریه آنها در مرتبه پائین ایمان هستند ولی خدا با الطاف خویش آنها را به پدران 
۱ و ۳ ۱25 
تعظیم» یعنی به نوعی از ایمان و لو اينکه از ایمان پدران پائین باشد. 
ابن بکر حضرمی از امام صادق علیه التلام نقل کرده که فرمود: فرزندان از عمل پدران قاصر شده‌اند. خدا فرزندان را به پدران 
لاحق کرده تا چشمشان روشن شود. در این باره روایاتی هست که در نکته‌ها خواهد آمد. نظیر این مطلب در ذیل آیه و من صلح 
من آبائهغ و آژواجهع و درباَهمْ .. غافر/ ۸ گذشت. 

و ما أافم ین عتلهغ ین شنء یعنی: به علت این الحاق چیزی از پاداش پدران کم نميکنيم تقدیر آن ۱ بو ما التناهم» است کل 
اثری بما سب مین تعلیل ما هم می‌باشد و نشان می‌دهد: مومن در گرو عمل خوب خویش است که به ثواب آن برسد. مانند 
ای ات و 

در آیه کل تفس پما کی هه َضحاب الیمین مدثر/ ۳۹ منظور ت تفسیر آحسن الحدیث. ج ۰ ص: ۳۷۵ 

ای راو ی و اصحاب یمین مانعی ندارد و میان دو آیه تعارضی نیست. 

روک - و نامع فاکِة و لخم یغا هو 

و ی 

امداد هت «_ِ_ نام در معنای مضارع 


۳۴۲656۲۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ 


۲ ۱۵/۲۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲۵60۸60 
تفسیر اهسن المدیث جلد ۱۰ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱3۷۵/۱۰/۵۲۲۱ صفحه ۱٩۱‏ از ۱ ۲۷ 


مهو 


۲۳ - تناو فیها کأسا لا لو فیها و لا تیم 

منظور از تنازع تسابق در گرفتن کاسه شراب است ولی نه از روی بیهودگی و از روی نسبت دادن به گناه بلکه از کثرت شادی و از 
روی شوخی. «فیها؛ در هر دو ظاهرا راجع به جنت است نظیر: یعون فیها لوا و لا-تأثیما اقلا مرلاماً ترلاماً واقعه/ 0۵ لا 
تققفون قها ترا ر لا گنای ما۳۵ 

۳ 0 ی بل 7ب ۳ ۳ 
مگر در بهشت نزاعی هست؟ در جواب فرموده: لا-لْ فیها ولا نم و از آن معلوم می‌شود که اين نزاع و تسابق از کثرت شادی 
است نه از روی دروغ گفتن و نسبت دادن گناه. 

۴- و بطوف علیهم غلمان هم کم لو مکنون. 

در آیه دیگر فرموده. و یطوق یه ولدان مَُلدونَ واقعه/ ۱۷ و بطوف عَلیهغ ود محلدونَ اذا ریغ عبت یت هم لوا مورا دهر/ 
با ۱۳7۳ 
طواف» گردش برای خدمت است. 

لام در غلمانٌ لَهُمْ حاکی است که آنها غلمان بهشتی هستند نه غلامان تفسیر آحسن الحدیث» ج ۱۰ ص: ۳۷۶ 

دنیا و گرنه می‌فر مود «غلمانهم). 

۵-و بل بَضهْع غلی بَقض یاو 

ی ی نف ی 

۶ قالوا نکن قبل فی نا مشفقین. 

راغب گوید: اشفاق عنایتی است آميخته به خوف. اگر با «من» ی ی 
فقو و چون با «فی» باشد معنی عنایت ظاهرتر است مانند کا یل فی آلنا مُْفقیتٌ. 

از این معلوم می‌شود که آنها در میان خانواده خود به مسائل توحید و معاد عنایت داشته‌اند تا خانواده‌شان نیز اهل توحید و ایمان 
ناشند. 

۷- من ال عنا و وقانا عذاب السَموم. 

نازیم استزیی آیه قل» نتب عمین انمام دادن و مورک عایت قرز دادن است: 

۸- ن کا من بل وه اه هو الب لرحیم. 

تفا تشه بای مق الا یو هرز تسیا ی اس از بای اسهم ی کال اسان کفیه: 
یعنی خدا را از پیش می‌خواندیم زیرا که میدانستيم احسان کننده است. دعا را اجابت می‌فرماید. 

اینان مردمانی ممن و موحد و در عين حال اهل و تواصوّا بالق و تواصوّا بالستر بوده‌انده در نتیجه اهل بهشت کترانه نت 


تفسیر آحسن الحدیث» ج ؛ ۱ ص! ۳۷۷ 
نکته‌ها 


روایاتی درباره آبه: 
الق بهم رهم ۱- صدوق رحمه الله در کتاب توحید (بات الاطفال مت 
از ابی بکر حضرمی از امام صادق علیه الترلام درباره و الذین منوا و اه ذريَهمُ پایمان نا بهغ ذریَهُمُ نقل می‌کند که 


فرمود: 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۱۵/۲۱۱۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
تفسیر اهسن المدیث جلد ۱۰ مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۵۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفهه ۱٩۹۲‏ از ۱ ۲۷ 
«قصرت الأبناء عن عمل الاباء فالحقوا الأبناء بالاباء لتقر بذلک عیونهم» 
این نشان می‌دهد که آیه در مقام امتنان است. «ذریتهم» شامل فرزندان بزرگ و کوچک همه می‌شود اما اتباع با ایمان حاکی است 
که همه باید مکلف و مومن باشند. 
۲- باز در توحید از ابو بصیر نقل می کند که امام صادق علیه التّر لام فرمود: چون طفلی از اطفال ممنان بمیرد» یک نفر منادی در 
ملکوت آسمانها و زمین ندا می‌کند: بدانید که فلان پسر فلانن مرده است» اگر پدر و مادرش و یا یکی از آن دو و یا بعضی 
خانواده‌اش از مومنان» مرده باشد به او تحویل می‌دهند که عذابش بدهد. و الا بفاطمه علیها الت. لام تحویل می‌شود تا غذا بدهد تا 
پدر و مادرش يا یکی از آن دو و با بعضی از خانواده مومنش بیاید (بمیرد) و به او تحویل دهد. 
این حدیث. امتنانی است از جانب خداوند ولی راجع به آیه مورد تفسیر نیت زیرا جمله و اعَتهُم ذ رهم بایمان نشان می‌دهد که 
آن ذربه اهل انمان و مکلف می‌باشتد: 
۳- در مجمع البیان آمده: 
«روی ذاذان عن علی علیه اللام قال قال رسول الّه صلی الله علیه و آله ان المومنین و اولادهم فی الجنة ثم قرء هذه الاية 
و 
روی عن الصادق علیه الّلام قال اطفال المومنین یهدون الی آبائهم یوم القيامة. 
نظیر این روایات از طریق اهل سنت نیز نقل شده است. 
تفسیر آحسن الحدیث» ج ۱۰ ص: ۳۷۸ 


آسوره الطور (۵۲): آبات ۲۹ تا ]۴٩‏ 


اشاره 


چر. مراطظ 


دز نما نت پنفة یک بکاین ول تون (4 من شایر لریض بع ویب اون (۳۰ قلْ تبضوا ی معکخ ین 
مترنمین (۳۱ ام مرمع آخلانهم بهذم شغ َو اون (۳۲) ون وله با تون ۳۳ 

لیوا بع دیب مثله ان کاوا صادقین (۳۴ آم لوا ین عر شین مغ اون (۳۵ ما الّساوات و لْض بل لا ون 
(۳۶) ام عنم خزایی رلک ام شم المصیطرون (۳۷) آم هم شم بستیغون فیه قلأِ متیعم بشلطان بین (۳۸) 

م بات و تک اون (۳۹ ام تلهم آجرا هم ین عفر نون (۰ آعندخم ایب قهم یکتیون(۳۱) متشون کید لین 
کَروا مُم المکیدون (۴۷) املع له یز له شیحان له عما بش کون (۴۳) 

و ِنْ را کشفا من الشماء ساقطاً ولا یحابٍ تکوم (۴۴ رهم علّی لوا هم ای فه بط عون (۳۵) یوم ل- یی هم 
دمم یا و لا هم یرون (۴۶) و ان لین لوا عذاباً دون ذلک و نارهم لا یغلمون (۴۷) اضبز کم ریک فانک 
یا و میج بعند رلک ی وم (۸ 

و من الیل ید و دبا 9 (۳۹( 

تفسیر حسن الحدیث» ج ۱۰ " ۳۷۹ 

۹- یادآوری کن, تو با نعمت پرورد گارت کاهن و دیوانه نیستی. 

۰- بلکه می گویند: او خیالباف است. به او اضطراب مرگ را انتظار بکشیم. 

۱- بگو: انتظار بکشید من نیز با شما از منتظرانم 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۳۲۵6060 0۷/۰: ۱ ۲۱۱۵۳۵۳۷ 

تفسیر اهسن المدیث جلد ۱۰ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱3۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۱۹۳ از ۱۴ ۲۷ 
۲- با عقولشان باين گفته امرشان می کند؟ نه بلکه قومی طغیانگرند. 

۳- یا می‌گویند: قرآن را از خود جعل کرده نه بلکه ایمان نمی آورند. 

۴- اگر راست می‌گویند سخنی مثل آن را بیاورند. 

۵- با از چیزی غیر از (ماده آدمیان) آفریده شده‌اند یا آنها آفریننده‌اند؟ 

۶- یا آسمانها و زمین را آفریده‌اند» نه بلکه یقین نمی آورند. 

۷- با در نزد آنهاست خزائن پرورد گارت با آنها مسلط بر اراده حقند. 

۸- با نردبانی دارند که در آن بالا رفته و سخن وحی را گوش می‌دهند» شنونده‌شان دلیل روشنی بیاورد. 
۹- با برای اوست دختران و برای شماست پسران؟ 

۰- يا از آنها مزدی می‌خواهی که از غرامت به مشقت افتاد گانند؟ 

۱- با غیب نزد آنهاست و از آن می‌نویسند؟ 

۲- يا می‌خواهند حیله‌ای بکنند. کافران خود حیله شد گانند؟ تفسیر آحسن الحدیث» ج ۱۰ ص: ۳۸۰ 
۳- با آنها را معبودی جز خدا هست؟ خدا از آنچه شریک قرار می‌دهند برتر است. 

۴- گر قطعه‌هایی از آسمان را در حال سقوط ببینند گویند: ابری متراکم است. 

۵- ترکشان کن. تا روزشان را بيابند که در آن می‌ميرند. 

۶- روزی که: کیدشان فائده‌ای ندهد و باری کرده نشوند. 

۷- برای ظالمان نزدیکتر از آن» عذایی هست. لیکن بیشترشان نمی‌دانند. 

۸- صبور باش به حکم پرورد گارت که تو زیر نظر مایی» تسبیح و حمد کن وقتی که بر می‌خیزی. 


۹-و تسبیح کن خدا را در مقداری از شب و در وقت پشت کردن ستارگان. 
کلمه‌ها 


کاهن: طبرسی فرموده: کاهن کسی است که مدعی علم غیب است با استخدام جن. شیخ انصاری در مکاسب محرمه در مسئله 
کهانت از قواعد علامه نقل می کند: کاهن کسی است که رفیقی از جن دارد و به او خبر می آورد. 

این کلمه فقط دو بار در کلام له آمده است: 

طور/ ۲۹ حاقه/ ۴۲. 

منون: م رگ. «المنون: المتَهٌ و الموت» «ریب المنون»: پیشامد اضطراب آور م رگك. 

احلامهم: عقول. مفرد آن حلم (بکسر اول) است (و بر وزن عنق و قفل) چیزی است که در خواب دیده شود جمع آن نیز احلام 
است قاُواأَضُغاث لام یوسف/ ۳۴. 

تقوله: تقول: سخن یت کردن فقط در جعل دروغ به کار رود (مجمع البیان). 

مصیطرون: مصیطر: غالب و قاهر. طبرسی فرموده: مصیطر کسی را گویند تفسیر آحسن الحدیث» ج ۱۰ ص: ۳۸۱ 

که دیگری را با قهر به کار ملزم کنده با سین نیز آید. 

سلم: نردبان. خواه از چوب باشد یا از سنگ و غیره این تسمیه بدان علت است که آن تو را به آنچه میخواهی تسلیم می کند. 

معرم: جریمه. در مجمع البیان فرموده: غرم و مغرم نائبه‌ایست عارض به مال پیآنکه صاحبش خیانتی کرده باشد» اصل آن به معنی 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۲۱۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
تفسیر اهسن المدیث جلد ۱۰ مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵۲۱۰6۵۲۲ صفهه ۱۹۱۶ از ۲۷۱ 
کسفا: (بر وزن جسر و عنب) تکه‌ها و قطعه‌ها؛ مفرد آن کسفه است. 
آن در آیه به سکون سین است. طبرسی فرموده کسفه تکه‌ای از ابر است به قدری که نور آفتاب را مکسوف می کند. 
مرکوم: متراکم» بعضی بالای بعضی. 
یصعقون: یعنی: صبحه زده می‌شوند» صاعقه را مررگك» آتشی که از آسمان آید و عذاب گفته‌اند: 


ادبار: پشت کرد 
شرحها 


در المیزان فرموده: چون خدا از عذاب قیامت خبر داد و اينکه آن به مکذبین می‌رسد و اهل تقوی در جنات و نعیم خواهند بود» در 
یرانق یه وولو درل ال علیهو له اهر قموحه کل به عقوت بقریقی انانبه دهد که او مکی این کار رادار ومکلین 
عذری در تکذیب و رد دعوت او ندارند. 

در این آیات همه عذرها که ممکن بود تصور شود نفی گردیده است و آن شانزده عذر است. مقداری از آنها راجع به حضرت 
رسول است که اگر چیزی از آنها تحقق یابد» صلاحیت تبعیت از او را از ین می‌برده مانند کاهی یا تفسیر حسن الحدیث» ج ۸۱۰ 
ص: ۳۸۲ 

مجنون با شاعر یا مفتری بودن بر خدا و یا اجر خواستن. 

و مقدار دیگری راجع به مکذبین است مانند آفریده شدن از غیر شیء یا آفریننده بودن و یا اينکه عقولشان تکذیب را تصدیق کند 
و نظیر آنهاه در عین حال» آیات خالی از توبیخ شدید نیستند (المیزان). 

آن گاه در آخر سوره به آن حضرت فرمان میدهد که به مکذبین به اعتنا باشد و به حکم پرورد گارش صابر باشد و او را حمد و 
تسبیح گوید. و نیز تهدید می‌کند که مکذبین را علاوه از آخرت. عذاب دنیا نیز خواهد بود. 

4-عُکز ما آنت ینش رک بکاین و لا مجون. 

فریم آستیر آیات گلاه یس لا کهسان ارت یی اسف و اه تفر از زب دور غرامید برمد تاک بزه که وان راز 
وحی سخن می گویی نه از راه کهانت و اختلال عقل. 

پنقم 2 ریک قید نفی است یعنی: تو به علت نعمت پرورد گارت کاهن و مجنون نیستی» به عبارت دیگر: نبوت مانع از آنست که تو 
کاهن یا مجنون باشی» نظیر اين آیه ما نت شمه ریک یعون قلم/ ۲ 

منقطعه است به معنی «بل- بلکه» یعنی بلکه می‌گویند: خیالباف است. منتظر مرگ او باشیم تا بمیرد و فراموش گردد» رجوع 
شود به (یس/۶۹). 

۳۱ قل نیوا فانی معکغ من ترصن 

تسلیتی است بر آن حضرت و تهدیدی است. بر مشرکان که آینده واقعّت را روشن خواهد کرد «تربْصوا امر تهدیدی است. فاٍنی 
هکم ها کن الست که آ یه تفع آن حفرت خواهد برد 

۳۲ ام تأمرمع آخلامهع بهذا آم هم فوَمْ طاعُونٌ. تفسیر آحسن الحدیث. ج ۱۰ ص: ۳۸۳ 

«ام» اول منقطعه است با تقدیر استفهام. «ام» دوم نیز منقطعه می‌باشد» یعنی: آیا عقل آنها حکم می‌کند که تو شاعری و از روی عقل 
و منطق این سخن را می گویند؟ نه بلکه اهل طغیانند» از روی طغیان چنین می گویند. 


۳۳- آم یقن رل بل لبون 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۲۲86060 
تفسیر اهسن المدیث جلد ۱۰ مرکز تمقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۲۱۰6۵۲۲۱ صفهه ۱۹۵ از ۲۷۱ 
ام مانند سابق منقطعه است یعنی: بلکه می گویند: قرآن را از خود جعل کرده و به خدا نسبت داده است» آن گاه در اين رابطه دو 
جواب داده شده. یکی: 
بل لبون یعنی: قرآن مجعول نیست بلکه اینها تسلیم نمی‌شوند» اين می‌رساند که یقین دارند ولی حاضر به قبول حق نیستند. 
دوم/ ۵. 
۴- یو بعبیت بقه ا وا صایق, 
یعنی اگر راست می گویند حدیثی و کلامی نظیر آن را بیاورند» توضیح اینکه: اگر قرآن توسط آن حضرت بدون دخالت وحی 
باشد. دیگران نیز می‌توانند نظیر آن را بیاورند» زیرا کار بشری است. 
۵- آم خلقوا من غیر شیء آم هم الحلَون. 
در المیزان فرموده: نکره آمدن «شبیء» به تقدیر صفتی است که مناسب مقام باشد مانند «من غیر شیء خلق منه غیرهم من البشره 
یعنی: آیا این مشرکان از چیزی خلق شده‌اند که دیگران از آن خلق نشده‌اند؟ 
به عبارت دیگر: آیا اینها می گویند: ما از چیز جدا گانه‌ای آفریده شده‌ايم پس نباید برای ما پیامبر بیاید؟ یا می‌گویند: ما آفریننده‌ایم 
دیگر حاجتی به دین و پیامبر نداریم؟ 
بعضی درباره آیه گفته‌اند: «آیا به وجود آمده و مقدر شده‌اند بدون خالق و تقدیر کننده‌ای؟ 
بعضی گویند: آیا آفریده شده‌اند از غیر شیء زنده و امر و نهی نخواهند شد تفسیر آحسن الحدیث» ج ۱۰ ص: ۳۸۴ 
زیرا مانند جمادند؟ 
به قول: بعضی: آیا آفریده شده‌اند بدون علت و غایت واب و عقاب؟ 
و در قول بعضی: آیا باطل آفریده شده‌اند که محاسبه و امر و نهی نشوند؟ 
ولی نظر المیزان از همه مقبولتر و قانع کننده‌تر است. 
۳۶- ام علقواالماوات و الْض بل لا بُوفون. 
پا آفریننده آسمانها و زمین هستند و مقامشان بالاتر از امر و نهی و تکلیف است؟ بل لا بوقُون نشان می‌دهد که از روی عمد حاضر 
به پقین نیستند و گرنه یقین برای آنها سهل است و انکارشان از روی لجاجت می‌باشد» در اینگونه محلها روی سخن با کسانی است 
که می‌دانند ولی قبول نمی کنند. 
۷- آم هم خزائن ریک أم هم لمیطرون. 
بلکه آیا نزد آنهاست خزائن پرورد گاره تا نبوت را به هر که خواستند بدهند؟ ظاهرا اشاره است به آنچه می گفتند: لو لا تزل ها 
لقن علی رجّل من لین عظیم زخرف/ ۳۱ به هر حال» خزائن شامل نبوت نیز هست. 
اتف وق که گافی اسو ‏ شام انم شفاستسی آنآتبااطاات مق مد ۴ فترت قراخ رازه 
او سلب کنند» یا او را وادار به جابجا کردن کنند؟ 
۸- مه شم تیف فیهقأت هم بط مین 
گویی: این آیه در رد آنست که مشرکان حرف خود را راست و گفته حضرت رسول را دروغ می‌پنداشتند یَشتَمعون فیه یعنی در آن 
بالا می‌روند و وحی را می‌شنوند؟ منظور از سلطان دلیل است. 
۹- مه یناث و لکم او 
طبرسی فرموده: این تسفیه و تحقیر پندار آنهاست که به خدا چیزی را تفسیر حسن الحدیث. ج ۱۰ ص: ۳۸۵ 
تست دهتد و شود از ان انادارنده الم ان آن‌را ار کزده استه شاید علت اففات از غیت به عطاب همان تفر باشله: 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۲۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر اهسن المدیث جلد ۱۰ مرکز تحهیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۱ صفحه ۱۹۶ از ۲۷۱ 
۰- آم تلهم جرافُم من مفرم من 
اتقال: تحمیل ثقل و کنایه از مشقت است: یعنی: آیا بر رسالت خویش مزدی می‌خواهی که بر آنها قابل تحمل نیست لذا رسالتت را 
قبول ندارند؟! ۱- آم دهم لیب هم یک ق. 
اين آیه ظاهرا نظیر آم هم شم است؛ با این فرق که در آنجا از غیب اطلاع می‌یافتند و در اینجا غیب در اختیار آنهاست علی هذا 
منظور از غیب لوح محفوظ است. «یکتبون» یعنی حرفهای خود را از آن استنساخ می‌کنند. به قول بعضی مراد علم غیب است. 
۷۲- آم ییون کیدا لین کنروا مغ المکیذون. 
ام منقطعه است یعنی بلکه می‌خواهند با گفتن کاهن و ساحر و مانند آن» در جل وگیری از دعوت تو حیله‌ای کنند؛ ولی حیله به 
خودشان برمی‌گردد زرا به وسیله آن از سعادت در این محروم می‌شوند. 
۳- آم له یر الّه بح له عما یش رکون. 
یعنی اگر معبودی غیر از خدا داشتند می‌توانستند از دعوت تو امتناع کنند و آن معبود از عذاب خدا حفظشان کند ولی خدا از 
داشتن شریک برتر است. 
۴- و نْ یروا کسفاًیيق الّماء ساقطا لوا محاتٍ مَکوم. 
اشاره است به کثرت لجاجت و عناد آنها» یعنی لجاجتشان به حدّی است که اگر به بینشد تکه‌هایی و قطعاتی از آسمان بر آنها 
می‌افتد, نمی گویند عذاب است بلکه می گویند: ابر متراکم است. نظیر: وشن هم باب ین الشماء وا فیه بغرججون لقالوا نم 
شخ انا حجر/ 1۵. تفسیر آحسن الحدیث» ج۱۰ ص: ۳۸۶ 
۵- درم عی بلاقوا يمهم اّذٍی فیه بُضعقون. 
تفریع است بر انکار و عناد آنهاء یعنی حالا که کار چنین است بگذارشان تا روز قيامت را ملاقات کنند» ظاهرا منظور از یوم ... 
نفخه اول صور است چنان که فرموده: وتف فی السُور فَضعقَ من فی السماواتِ و من فی الّأّْض زمر/ ۶۸ 
نا گفته نماند در آن روز فقط کسانی خواهند مرد که زنده باشند نه مشر کان زمان رسالت که میلیونها سال قبل مرده‌اند» علی هذا 
می‌شود مراد تهدید به شروع روز قیامت و عذاب آن باشد و «یصعقون» راجع به کسانی باشد که در آن روز زنده‌اند. 
آیه بعدی نشان می‌دهد که «یومهم» به نفخه دوم نیز شامل است یعنی می‌میرند و میرسند به روزی که: لا یی عم یدهم شین 
۶ یزع لا ُفبی لمکم شا ولا هم پنصوون. 
منظور از «کیدهم» شاید همان آم یرو کید باشد. آیه حاکی است که نه خود قدرت دفاع دارند و نه از جانب دیگران یاری 
کرده می‌شوند. 
۷- و ان لین طلمّوا عذابا دون ذلکک و لک أَكترشم لا بلمون. 
«دون» به معنی نزدیک است. بعید نیست منظور عذاب استیصال در دنیا باشد چنان که اهل مکه مستأصل شدند و شیرازه شرکک از 
هم پاشید. المیزان بعید نمی‌داند که منظور عذاب قبر باشد در مجمع آن را از اين عباس نقل کرده است. 
بعضی گفتهاند: منظور روز «بدر» است ولی آن شامل همه نبود و لک أكَرَُمْ ... حاکی است که بعضی آن عذاب را باور داشتند 
ولی عناد مانع از آن بود که ایمان بیاورند و نجات یابند. 
۸- و اطبز لحکم زک قاٍنک بأغینا و مَیْخ بعشد ریک جین وم تفسیر أحسن الحدیث ج۱۰» ص: ۳۸۷ 
بخا ات فطرر او سک سای مان بو شرع باشد یعنی برای تبلیغ فرمانهای خداوند استقامت داشته باش» المیزان آن را مهلت 
خدا درباره مشرکان گفته است: در مجمع البیان نزدیک به آن فرموده است. 


فانک باغیننا ممکن است تأکید «و اصبر» باشد یعنی صبر کن که تو زیر نظر مایی از تو غفلت نداریم, طبرسی در تفسیر آن فرموده: 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۳۵۳۷ :0۱۷/۰ ۲۲860۸60 
تفسیر اهسن المدیث جلد ۱۰ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۱۹۷ از ۲۷۱ 
«ای بریء منا لا بخفی علینا شیء من ام رکک». 
گاهی از عین حفظ و حراست اراده می‌شود یعنی: تو در حفظ و حراست مایی از دشمن پروا مکن نظیر و اضیّم امک نا و 
وخینا هود/۲۷. ۱ 
باء در «بحمد» برای مصاحبت است یعنی خدا را تسبیح کن توأم با حمد اوه تسبیح در مقابل صفات جلال و حمد در مقابل 
در تفسیر برهان در تفسیر قمی نقل شده که: «حین تقوم لصلوهة اللیل» در مجمع از حضرت باقر و حضرت صادق علیه الم لام نقل 
شده: رسول خدا صلّی اللّه علیه و آله در شب سه بار از خواب برمی‌خاست و به آفاق آسمانها نگاه می‌کرد و پنج آیه را که در آخر 
آل عمران است می‌خواند که آخر آنها اک لا تحت الْمیعاة می‌باشد آن گاه نماز را شروع می‌فرمود ... علی هذا حی تقوم یعنی 
وقتی که به نماز شب برمی‌خیزی. 
۹- و من الیل سبح و |ذباز الوم 
تکار ات ری تشد مقر راو یه از شب سکره فرشسصی ی شب تا رای کن خسن تیان ن 
المیزان نیز نماز شب فرموده‌اند به قولی: منظور نماز مغرب و عشاست. 
و |ذبار جوم تقدیر آن فسبحه وقت ادبار النجوم» است یعنی در وقت پشت کردن ستارگان و مخفی شدن نور آنها خدا را تسبیح 
ی نت ص: ۳۸۸ 
در مجمع البیان از حضرت باقر و حضرت صادق علیه الترلام نقل شده: منظور از آن دو رکعت افله صبح است. بعضی نماز صبح 
گفته‌انده به قولی منظور آنست که از ذکر خدا غافل مباش و او را شب و روز تسبیح کن. 
روز چهار شنبه هفتم شوال المکرم هزار و چهار صد و پنج مطابق ۸۵ ۴/ ۱۳۶۴ تفسیر سوره طور به پایان رسید. 
و الحمد للّه و هو خیر ختام 


نفسیر آحسن الحدیث» ج ؛ ۱ ص! ۳۸۹ 


سوره نجم 
اشار ۵ 


در مکه نازل شده و شصت و دو آیه است 


نظری به سوره مبا رکه 


۱- نجم بیست و سومین سوره است که بعد از سوره توحید در مکه نازل گردید» در ترتیب فعلی قرآن مجید سوره پنجاه سوم است؛ 
در المیزان فرموده: 

کوخ ان ازلخس‌تخاسه که سر کانمن ای له اضر ا کارا ی فان ور کان انا 

این سخن می‌رساند که آن در اوائل سال چهارم بشت نازل گشته کمی پس از آنکه به حکم فاصم بسا تُْتر و آغرض عن 
الق کی سم ٩۳‏ آن رن هموت هویش وا اشکار قربوی: 

۲-عدد آیات آن در قرات کوفی شصت و دو آیه است که به حضرت ولی ذو الجلال علیه سلام له المتعال می‌رسد. دیگران 


شصت و یک گفته‌اند. در تفسیر خازن که در قرن هشتم هجری نوشته شده آمده است که این سوره دارای سصد و شصت کلمه و 


۳۴۲6۵56۱۱۲60 ۱۷: ۱ ۷ 


۲۱۳۵۳۷ :0۷ ۴۲860۸60 
تفسیر اهسن المدیث جلد ۱۰ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفهه ۱۹۸ از ۲۷۱ 
هزار و چهار صد و پنج حرف است و اه العالم. 
۳- تسمیه آن به «النجم» به علت وقوع این کلمه در اول آنست. از روایات نبوی می‌شود فهمید که اين تسمیه به وسیله آن حضرت 
بوده است. 
سره قبار کهسشانن که مطالب: آن بعکنایت می‌کند مکی است. ابن عباس و قتاده گفته‌اند: آیه لین بَجَون کبایر الثم و 
لُْواحش .../ ۳۲ تفسیر آحسن الحدیث ج۰ ص: ۳۹۰ 
در مدینه نازل گشته است. این سخن استحسانی بیش نیست. به نظر می‌آید دیده‌اند که مطلب آن به مدنی بودن شباهت دارد» 
همچنین است قول حسن مفشر که گوید: همه‌اش مدنی است. در المیزان فرموده: اعتباری نیست به قول آنکه گوید: بعضی از آیات 


و نیز ظاهر آنست که همه سوره به یک بار نازل شده دلیلی به نزول تدریجی آن نیست. 


مطالب سوره و غرض آن 


سوره مبا رکه با کیفیت وحی شروع می‌شود و سپس مشرکان را محکوم می کند که هر چه می گویند و هر چه می‌کنند بدعتهای 
خودشان می‌باشد. دلیلی از جانب خدا ندارند آن گاه مقداری از آیات توحید و تدبیر الهی بیان میشود که همه چیز حتی خنده» 
گریه مرگ. حیات. خلقت نر و ماده» و غیره از خداست: هلاک امتهای مش رک نیز روی نظام خاصی از جانب اوست» سپس با 
اشاره به معاد و فرمان به سجده و اطاعت. سوره مبار که به پایان می‌رسد. 

گویی غرض سوره آنست که توحید و تدبیر عمومی جهان, ارسال رسل را لازم گرفته است. 

۵- توحید خالص آنست که: انسان پس از ایمان به خدا؛ تمام اعمال خویش را با دستورهای خدایی تطبیق دهد خواه در اعمال 
عبادی باشد یا غیر عبادی» غیر از اين» عمل انسان به هر طریق که باشد شرک و کفر است تا ش رک از جامعه بشریت زدوده نشده 
انسانها روی سعادت نخواهند دید. 

علی هذا آیاتی که انسان را از شرکک نهی می کند و آن را اساس بدبختی می‌داند» در عصر حاضر بالاتر از عصر نزول قرآن حائز 
اهمیتند؛ زیرا آن روز بتهای بیجان و مجسمه‌های مرده مورد پرستش بودند که کاری از تفسیر آحسن الحدیث ج ۱۰ ص: ۳۹۱ 
آنها ساخته نبود ولی امروز بتهای زنده به شکل طاغوتها و ابر قدرتهاه حکام مش رک و مرتجع. قانونهای غیر خدایی که توسط 
مغزهای الکلی و مش رک وضع می‌شود و امثال آن. همه از مصادیق ش رک و هزاران بار خطرناکتر از بتهای عصر نزول قرآن هستند 
علی هذا شرکک نه تنها از بین نرفته بلکه قویتر از روز گار گذشته نیز می‌باشد قرآن کریم چنان که در گذشته با شرکک مبارزه کرده؛ 
اکنون بالاتر از آن مبارزه می کند و پیوسته خواهد کرد. 

تفسیر آحسن الحدیث» ج 0۱۰ ص: ۳۹۲ 

سور الْجم مکی و هی ائتان و ستون ی نزلت بعد سور الاخلاص 


[سوره النجم (۵۳): آیات ۱ تا ۱۸] 
اشاره 


یم 
و اجْم |ذا موی (۱) ما ضل صاحبکم و ما غوی (۲) و ما یط عن الُوی (۳) ان هو الا خن بوحی (۴) 


۳۴۲656 ۲۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۲۱۳۵۳۷ :0۷ ۴۲۵6060 
تفسیر اهسن المدیث جلد ۱۰ مرکز تحهیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵6۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۱۹۹ از ۲۷۱ 


مه مدید موی (۵) دُو مره فاشتوی (۶) و هو بای الغلی (۷) ثم 5نا دی (۸) کاّ قاب مین و آَذنی )٩(‏ 
قاس الن یه اقی )ها کت ام قط رای (۱) ارر هس۱۳ و راز خر ۱۳۵ بت 
العتهی (۲۳) 

دما جة موی (۱۵) لد یی المَدرةً ما یش (۱۶) ما زاغ اضر و ما طغی (0۷ لمذ ری من آیات یه الکبری (۱۸) 
تفسیر آحسن الحدیث» ج ۱۰ ص: ۳۹۳ 

به نام خدای رحمان رحیم 

۱- قسم به ستاره وقتی که فرود آید. 

۲-رفیق شما گمراه نشده و به راه هللاکت نرفته است. 

۳- از میل طبع سخن نمی گوید. 

۴ نیست سخن او مگر وحی که وحی می‌شود. 

۵- او را فرشته نیرومند تعلیم داده است. 

۶- فرشته با بصیرت که (بر قيافه آدمی) ایستاد. 

۷- در حالی که در طرف بالاتر بود. 

۸- سپس نزدیکتر شد. 

4- پس شد به قدر دو ذراع یا نزدیکتر از آن. 

۰- آن گاه وحی کرد به بنده خدا آنچه را که وحی کرد. 

۱- قلب او تکذیب نکرد آنچه را که دید. 

۲- آیا با او بر آنچه می‌بیند مجادله می کنید؟ 

۳- او را در نزول دیگری (نیز) دید. 

۴- در نزد سدره منتهی. 

۵- نزد آنست بهشتی که جایگاه انسانهاست. 

۶- وقتی که می‌پوشاند سدره را آنچه می‌پوشاند. 

۷- چشم پیامبر منحرف نشد و طغیان نکرد. 

۸- حقا که از آیات بزرگتر پرورد گارش را دید. 


تفسیر آحسن الحدیث» ج 0۱۰ ص: ۳۹۴ 
کلمه‌ها 


نجم: در اصل به معنی بروز و آشکار شدن است «نجم القرن و النبات» یعنی: شاخ و علف روئید و آشکار شدن, ستاره را از آن نجم 
گویند که طلوع می‌کند و آشکار می‌شود. 

هوی: هوی (بضم ها و فتح آن) فرود آمدن «هوی الشیء هویا و هویا: 

سقط من علوّ الی اسفل» راغب به ضم اول: فرود آمدن و به فتح آن بالا رفتن گفته است. 

غوی: غی و غوایة: رفتن به راه هلااکت. «غوی یغوی غیا و غواية: 

سلک طریق الهلاک». 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲۵6060 
تفسیر اهسن المدیث جلد ۱۰ مرکز تحهیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵6۲۲۱3۷۵/۱۰/۵۲۲ صفهه ۲۰۰ از ۲۷ 
قوی: جمع قوه است به معنی نیرو و قدرت. در اقرب الموارد گوید: 
«رجل شدید القوی» مردی است که ترکیب خلقتش محکم باشد. 
مرث: شدت. نوعی از مرور و گذشتن. اصالت عقل حالت مستمر. 
افق: ناحیه. طرف. جمع آن آفاق است. در مجمع فرموده افق ناحیه آسمان است. نواحی زمین را بنا بر تشبیه به نواحی آسمان» آفاق 
گفته‌اند. 
تدلی: تدلی: کشیده شدن به طرف پائین در مجمع فرموده: «الامتداد الی جهه السفل» از زجاج نقل کرده: «دنا- تدلی» هر دو به یکت 
معنی است «دثاه: نزدیکک شد «تدلی» نردیکتر شد» تعلق و آویزان شدن نید آید «تدلی الغمر من الشجر: تعلق و استرسل» قاب؛ اندازه و 
مقدار. تفسیر آحسن الحدیث ج ۱۰ ص: ۳۹۵ 
قوسین: قوس کمانی که با آن تیر می‌اندازند. 
تمارونه: مراء: محادله باطل. 
سدرة: تاد سین سدر: درخت کنار و شجر النبق. تاء آن برای وحدت است. منتهی به معنی محل انتهاء و تمام شدن است» 
کون منتهای عروح است بالاتر از آن رفتن امکان ندارد. 


زاغ: زیغ: انحراف. 
شرحها 


ظهور آیه سوم تا دوازدهم در بیان آنست که: جبرئیل برای آوردن وحی از آسمان نازل شده و به حضور پیامبر آمده و تا یک متری 
او رسیده. آن گاه وحی خدا را به او ابلاغ کرده است. پیامبر به بودن جبرئیل یقین کرده است. 

و ظهور آیات سیزده تا هیجده آنست که: آن حضرت بآسمانها رفته و جبرئیل را به وقت نازل شدن در کنار متَدُرة لته دیده 
است. چشمش اشتباه نکرده و نیز در آنجا بسیاری از آیات قدرت خدا را دیده است. 

علی هذا آیات قسمت اول» در رابطه با کیفیت وحی و آمدن جبرئیل به زمین است و آیات قسمت دوم در رابطه با رفتن آن حضرت 
به بالاست. 

سوگند به سقوط ستاره و پائین آمدن آن برای غروب در تناسب با پائین آمدن جبرئیل است. این آیات امر عظیم وحی را با بیان 
بسیار عالی و عموم فهم با زگو می‌کند و نیز جریان معراج را در این زمینه مطالب دیگری هست که در شرحها و نکته‌ها خواهد 
آمد. 

۱و ۲-والجم (ذا موی ما ضلّ صاحبکع و ما نوی. 

انز آ وی اه رعش و رانا اثبت کوسول یامن ال علیسی آلاالشر سی اح اسلیه سدق مر و۳8 
سخن نمی گوید. هر چه می گوید وحی آسمانی است. ظاهرا منظور از «النجم» مطلق ستاره است که برای غروب در افق سقوط 
می‌ کند. مراد از «ضل» گمراه شدن از روی بی‌اطلاعی و از «غوی» رفتن به راه هلاکت از روی عمد است» «صاحبکم» اشاره بآنست 
که: شما مدت زیادی با این پیامبر رفیق و مصاحب بوده‌اید و از او انحرافی و اختلالی ندیده‌اید» لذا احتمال ندهید که در او اختلالی 
موه انش اس نظیی ر مااصاته کو رضع ون کویر ۱۱۳ 

نجم را در آیه ستاره ثریاه قرآن تیر شهاب نیز گفته‌اند: ولی نمی‌شود بآٌنها اعتماد کرد. 

۳و ۴- و ما یط نوی ان هر ال وخ بوحی. 

منظور از «الهوی» هوای نفس است. ظاهرا مراد از «ینطق» سخنانی است که از خدا می‌گوید» زیرا می‌دانيم که همه گفته‌های آن 


۳۴۲6۵56 ۲۱۲60 ۱ ۷ ۸ 


۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۲۲86060 
تفسیر اهسن المدیث جلد ۱۰ مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۵۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۲ صفحه ۲۰۱ از ۲۷۱ 


حضرت در رابطه با وحی نبود یعنی: آن حضرت در دعوت خود و آنچه از قرآن می‌خواند با میل طبع سخن نمی گوید. گفته‌های او 
جز وحی نیست که به او القاء می‌شود. 

۵ عم مدید القّوی. 

فاعل «علمه» به قرینه آیات بعدی جبرئیل است» درباره شدید القوی بودن او در جای دیگر آمده ذی قَرَه ند ذی اش مکین 
تکویر/ ۰ جمع آمدن «القوی» شاید اشاره به جهات اشتیارات او و یرومندی در آن جهات باشد یعنی: «علم ار آن ایه ملک 
شدید القوی». 

۶و ۷ نو مر ناشتوی و هر بالق لغب 

منظور از «مرة» اگر شدت و یرومندی باشد یعنی او در اطاعت خدا قوی است. علی هذا مُدِیدٌ لو راجع به خود جبرئیل و «ذو 
مرة» راجع به طاعت و فرمانبری اوست. مراد از «فاستوی» ظاهرا ممثل شدن جبرئیل است نظیر: تفسیر آحسن الحدیث. ج ۱۰ ص: 
۳۹۷ 

مریم/ ۱۷ و هو یاف الاغلی حال است یعنی: به صووت انسان ایستاد دوحالی که در طرف بالا بود. و اگر منظور از امرفه عقل و 
رأی باشد. معنی آن روشن است. 

1۰-۸ تم 5نافتدلی مْکان قاب قومَین نی وی |ٍلی عبده ما آژحی. 

یعنی: او که در افق اعلی بود از آنجا به طرف حضرت رسول آمد. نزدیکک و نزدیکتر شد تا فاصله میان او و آن حضرت بقدر فاصله 
تقریبی دو زراع شد. پس از آن وحی را به آن حضرت رسانید. فاصله دو سر کمان اگر یک ذراع باشد فاصله دو کمان دو ذراع 
خواهد بود. 

کات ی از انس جع الک اک رشو لا ای اه یی ال تست کرافه فی اه نحل ها راغ روت ری 
کان» و نیز فاعل «اوحی» در هر دوء جبرئیل است و ضمیر «عبده» راجع به خداست یعنی: جبرئیل به بنده خدا وحی کرد آنچه که 
وحی کرد می‌شود فاعل «اوحی» خدا باشد یعنی خدا به بنده خود به واسطه جبرئیل وحی کرد. 

پس این آیات در رابطه با آمدن جبرئیل به زمين و آوردن وحی است و آن یکی از اقسام سه گانه وحی است که در ذیل آیه: آو 
ول رو فیوحی بادذْنه ما یشاءٌ شوری: ۵۱ گذشت. 

بعضی از بزرگان در معنی آیه گفته‌اند: سپس جبرئیل به آن حضرت نزدیکک شد و به او چسبید تا او را به آسمانها ببرد و گویند: 
جبرئیل از افق اعلی به پائین کشیده شد و به آن حضرت نزدیک شد تا او را عروج بدهد به نظر می آید: بعضی از روایات که 
خواهد آمد. سبب این نظر شده است ولی می‌شود معنی روایات غیر از اين باشد. 

۱ و ۱۲-ما کذب افو ما ری ارو علی ما بری. تفسیر آحسن الحدیث. ج ۱۰ ص: ۳۹۸ 

آیه اول در رابطه با آنست که: قلب آن حضرت دیدن جبرئیل را تکذیب نکرد بلکه تصدیق کرد. 

به عبارت دیگر: آنچه را که چشمش دید قلبش نیز باور کرد؛ در مجمع البیان فرموده: «لم یکذب فزاد محمد صلّی له علیه و آله ما 
راه بعینه» علی هذا نفی کذب از فاد نفی خطا و اشتباه است گویند: «کذبته عینه» یعنی چشمش خطا کرد. 

پس فاعل «ما رأی» حضرت رسول است نه «فواد» چنان که بعضی از بزرگان گفته است آیه أفتَمارونَه ... شاهد این مدعاست و لفظ 
«یری» نشان می‌دهد که جبرئیل مرتب می‌دید بعضی آن را رژیت فکری گفته است. 

۳ و ۱۴-و لد رآه رل آشری عن سدرغ العتهی. 


این آیات و ما بعد آنها در رابطه با رفتن آن حضرت به معراج و دیدن جبرئیل در نزد سدرة المنتهی است. بعضی‌ها احتمال داده‌اند 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱۷۱ ۱ ۷ 


۲ ۲۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲۵6060 
تفسیر اهسن المدیث جلد ۱۰ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۲۰۲ از ۲۷۱ 
که خدا دید آن حضرت را وسعت داده و از زمین» جبرئیل را دیده که در نزد سدرهٌ المنتهی است و به زمین نازل می‌شود. علی هذا 
آیات در رابطه با معراج نیست. ولی بنا بر روایات که خواهد آمد. منظور رفتن آن حضرت به معراج و دیدن جبرئیل در آنجاست. 
تاء «نزلة» برای وحدت است و آن مفعول مطلق فعل محذوف می‌باشد یعنی «رآه ینزول ترلة اخری» علْدّ سذره المتتهی ظرف است 
برای «رآه» علی هذا منظور آنست که: آن حضرت یک دفعه جبرئیل را دید که در کنار او در یک متری بود دفعه دیگر در نزد 
سدره المنتهی دید. 
«المنتهی» اسم مکان است یعنی سدره‌ای که در محل انتهاء است از حضرت باقر علیه الشلام نقل شده: علت این تسمیه آنست که 
اعمال آدمیان را ملائکه کاتبین به آنجا می‌برند که خواهد آمد. 
در المیزان فرموده: شاید آن منتهای آسمانهاست. به دلیل آنکه بهشت نزد تفسیر آحسن الحدیث» ج ۱۰ ص: ۳۹۹ 
آنست و بهشت در آسمانست المیزان می‌افزاید: در کلام خدا چیزی نیست که اين درخت را تفسیر کند گویی بنا بر ابهام است 


چنان که آيه اد یَعُضُی السَذُرَةٌ ما بَفُشی موید آنست» در روایات تفسیر شده که آن در بالای آسمان هفتم است. اعمال بنی آدم 


بآ نجا می‌رسد. 
در مجمع البیان از رسول خدا صلی الله علیه و آله نقل شده: در هر برگی از آن درخت ملکی را دیدم که خدا را تسییح می کرد 
تفر ها 


۵- عنها عَة اْمأوی. 

ضمیر «عندها» راجع به سدره است یعنی بهشتی که مأوای اهل بهشت است در نزد آن سدره می‌باشد در جای دیگر درباره آن 
فرموده:قهم جات ولا بما کاُوا یعون سجده/ ۱۹ معلوم است که مراد بهشت آخرت می‌باشد. 

۶- اد یی المْذُرَةٌ ما بَغُشی. 

وه س بجه بآ مدرم اسان می کند و می‌پوشاند» «اذا» ظرف است برای «راه» در آیات سابق از تفسیر قمی نقل شده: 
چون حجات میان دا و رسول برداشعه شد: تور خدا سدره را احاطه کرد 

۷ و ۱۸- ما زاغا و ما طغی َقذ رأی ین آیات یه الکبری. 

زیغ بصر آنست که دیدنی را بر حقیقت آن ببیند» طغیان بصر آنست که چیز بی حقیقت را ببیند و خیال کند که چیزی است. یعنی: 
چشم آن حضرت درست جبرئیل را دید جبرئیل را بر غیر صفت حقیقتش ندید و نیز چیز بی‌حقيقت را ندید آن گاه با تأکید 


فرموده س و گند که از آیات بزرگ پرورد گارش را دید. 
نکته‌ها 


معراج: 

در رابطه با معراج رسول خدا صلّی له علیه و آلم ذیل آیه شُِحاّ الذی آشری بعیده مفضّلا سخن گفته شد. در آیات تفسیر آحسن 
الحدیث, ج ۱۰ ص: ۴۰۰ 

هیجده گانه این سوره گفتيم که قسمت اول درباره آمدن جبرئیل به نزد آن حضرت و قسمت دوم ظهورش در رفتن آن حضرت به 
آسمانهاست. اینک روایاتی را در اين زمینه نقل می کنیم که برای روشن شدن مطلب لازم هستند. 

۱- در مجمع البیان فرموده: اهل سنت از حضرت صادق علیه لام نقل کرده‌اند که حضرت محمّد صلّی الّه علیه و آله در شب 
معراج از آسمان هفتم پائین آمد چون سوره نجم نازل گردید عتبهٌ بن ابی لهب از آن با خبر شد نزد آن حضرت آمده دختر آن 


بزرگوار را طلاق داد و آب دهان به آن حضرت انداخت و گفت: کافر شدم به نجم و به پرورد گار نجم حضرت بر او نفرین کرد 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۵۷ 


۲۱۳۵۳۷ :0۷ ۴۲860۸60 
تفسیر اهسن المدیث جلد ۱۰ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفمه ۲۰۳ از ۳۷۱۴ 
و فرمود: 
اللهم سلط علیه کلبا من کلابک». 
عتبه برای سفر شام بیرون شد در راه او را وحشت گرفت» به رفقایش گفت: 
مرا دز فان غویخن بخوانانده در آنسن شبری آمد و از را دریده آن گاه‌طبرسی رخمه الله اشمار حسان بخ ثانت زا در این وابطه 
است. قسمت اول؟ يا دوم و يا همه؟ 
۲-امام صادق علیه الترلام فرمود ... رسول خدا صلی الله علیه و آله نزدیکترین خلق به خداست» در آن منزلت بود که چون به 
آسمان برده شد جبرئیل گفت: پیش برو ای محّرد به جایی قدم گذاشتی که نه ملک مقربی قدم گذاشته و نه نبی مرسلی و اگر 
روح و نفس آن حضرت از آن مکان نبود قدرت رسیدن به آن را پیدا نمی کرد و از خدا در مکانی بود که فرمود قاب قَزتین أو 
َدُنی «۱). 


ناگفته نماند: این سخن صریح نیست که قاب قَوسین درباره معراج 


(۱) قسیر صاقی: | 

تفسیر آحسن الحدیث ج ۱۰ ص: ۴۰۱ 

است بلکه ظاهرا امام علیه التلام آن جمله را در قرب معنوی به کار برده است» چون در تفسیر آیات گفته شد که آبات قاب فوْسَین 
در نزول جبرئیل است» ظاهرا این روایات سبب شده که بعضی از بزرگان آن را به معراج تفسیر کرده است. 

۳- در احتجاج از حضرت سجاد صلوات ال علیه نقل شده که در منبر شام فرمود: 

«انا بن من علا فاستعلی فجاز سدرهٌ المنتهی فکان من ربه قاب قوسین» 

۱ در اینجا هم به نظر می‌آید که نظر امام بیان قرب معنوی است. آنچه قرآن درباره جبرئیل به کار برده. آن حضرت درباره 
عفر تولف ان ال کار بیته انب هک روا این هگ 

۴ در امالی شبخ از انس از رسول خدا صلّی اللّه علیه و آله نقل شده: چون به آسمان برده شدم به پرورد گارم نزدیکك گشتم که 


۶ عو 


میان من و او قاب قَوْسَین آو نی بود خدا فرمود: ای محترد از خلائق کدام کس را دوست می‌داری؟ گفتم: پرورد گارا علی را؛ 
فرمود: نگاه کن» به طرف چپ. نگاه کردم ناگاه علی بن ابی طالب را دیدم «0۲. 

۵- در توحید صدوق نقل شده: از امام کاظم علیه الترلام سئال شد» آیا رسول الله صلّی الله علیه و آله خدا را دیده است؟ فرمود: 
آری با قلبش دید آیا نشنیده‌ای که خدا فرماید ما کذب افو ما ری خدا را با چشم ندید بلکه با قلب دید «۳. اين روایت بنا بر 
آنست که منظور از «ما رأی» جبرئیل نیست. 

۶ 

«عن الباقر علیه الّرلام قال: فلما انتهی الی سدرة المنتهی تخلف عنه جبرئیل فقال رسول الله صلی الله علیه و آله يا جبرئیل فی مثل 
هذا الموضع تخذلنی؟ فقال: تقدم امامک فو اه لقد بلغت مبلغا لم یبلغه خلق من خلق الله قبلک فرأیت نور ربی و حال بینی 


(۰۱ ۲) تفسیر صافی و برهان. 


(۳) تفسیر صافی از توحید صدوق. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۳۵۳۷ ۱ :0۱۷ ۲۲860۸60 
تفسیر اهسن المدیث جلد ۱۰ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱3۷۵/۱۰6/۵۲۲ صفهه ۲۰۲۶ از ۲۷۱۴ 


تفسیر آحسن الحدیث ج ۱۰ ص: ۴۰۲ 

و بین السبحٌ قیل و ما السبحٌ فاومی بوجهه الی الارض و بیده الی الّماء و هو یقول: جلال ریی جلال ریی ثلاا» منظور از سبحه 
یال تیه ی یضاق الله کقم اسسته (قنمر ضاقی): 

۷ 

«عن الباقر علیه لام ... فلما انتهی الی محل السدرة وقف جبرئیل دونها و قال با محتد ان هذا موقفی الذی وضعنی له عز و جل 
فیه و لن اقدر ان اتقدمه و لکن امض انت امامکک الی السدرة فوقف عندها قال فتقّم رسول اللّه صلّی الّه علیه و آله الی السدرة و 
تخلف جبرئیل قال علیه الب لام انما سمیت سدرة المنتهی لان اعمال اهل الارض تصعد بها الملائکه الحفظ؛ الی محل السدرة و 
الحفظة الکرام البررة دون السدرة یکتبون ما یرفع البهم الملائکة من اعمال العباد فی الارض. قال فینتهون بها الی محل السدرة. 

قال نظر رسول الّه صلّی الّه علیه و آله فرأی اغصانها تحت العرش و حوله قال فتجلّی لمحمد نور الجبار عز و جل فلما غشی النور 
| ی فصو ایک فان یله تسه ی ای لا فیقی‌فوی تس ی راي‌مم اک رما رای 
وک ول له و سا و لقن ر الا شش سا الشهی ب 

(صافی از علل الشرائع) اين روایات و امثال آنها حکایت دارند که آیات و لد رآه ... در رابطه با معراجند و آنها در حد خود بسیار 
زیادند. 


تفسیر آحسن الحدیث ج ۱۰ ص: ۴۰۳ 
[سوره النجم (۵۳): آبات ۱٩‏ تا ۲۸] 
اشاره 


1 امس ری ( ۴۰ کم اد کر و 4 نی (۲۱) تلکک اذ نا ضیزی (۲۲) هی 1 أَشماء 


زر 


0 متیتشوما و و آاژکم م رل ال ها ین سلطا ان بو ون لا لسن و ما تهوی لش ول جاءهم من رهم دی (۲۳) 

آم للانسان ما 7 ی (0۳ هار و الأولی(۲۵) و کم ین ملک فیالشماوات لا نی فاعم یل بن بغد نله من 
یَشاء و بوضی (۲۶) لین لا یرون له ی و العلایکة نمی نی (۲۷) و ما هم به من علم ان ییون الا ان ون 
ال لابْغْنی مّ الق شین (۲۸) ۱ 

9- مرا خبر دهید از لات و عزی. 

۰-و از مناةُ که سومی و غیر آن دو است. 

۱- آیا برای شماست پسر؟! او برای اوست دختر؟؟ 

۲- این» آن وقت تقسیم ظالمانه است. 

۳- نیست آنها مگر نامهایی که شما و پدرانتان نام گذاشته‌اید» خدا برای آنها دلیلی نازل نکرده است» پیروی نمی کنند مگر از 
گمان و آنچه طبعها خوش دارد برای آنها تا تفسیر آحسن الحدیث ج ۱۰ ص: ۴۰۴ 

از پرورد گارشان هدایت آمده است. 

۴- با برای انسان است آنچه آرزو می کند؟! 

۵- خاص خداست دنیا و آخرت. 


۶- ای بسا ملکی در آسمانها که شفاعتشان هیچ فائده‌ای ندهد مگر پس از آنکه خدا اذن دهد به کسی که می‌خواهد و می‌پسندد. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۴۲86060 
تفسیر اهسن المدیث جلد ۱۰ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱3۷۵/۱۰/۵۲۲ صفهه ۲۰۵ از ۲۷۱۴ 
۷- آنان که به آخرت ایمان نمی آورند» ملائکه را می‌نامند» نامیدن مونث. 
۸- آنها را به این گفته علمی نیست پیروی نمی کنند مگر از گمان» گمان از حق چیزی را کفایت نمی کند. 


کلمه‌ها 


لات: لات و مناٌ و عزی نام بتهای مشرکان بود که در نکته‌ها خواهد آمد. 

ضیزی: وصف است به معنی ناقص و ظالمانه. بعضی آن را ضئزی با همزه خوانده‌اند» طبرسی رحمه الّه فرماید آن به معنی غیر 
عادلانه و جاثرانه است. در قاموس گوید: «فسمهٌ ضیزی ای ناقصة» این کلمه فقط یک بار در کلام ال یافته است. 

سلطان: دلیل و حجت که انسان به واسطه آن بر خصم تسلط پیدا می کند. 


ظن: اگر انسان به چیزی احتمال قوی بدهد» طرف قوی را ظنْ و طرف ضعیف را وهم نامند و اگر هر دو یکسان باشد شک گویند. 
شرحها 
اشاره 


آیات فوق استنتاج است از آیات گذشته یعنی: حالا که دعوت پیامبر حق است و آنچه می گوید از وحی آسمانی است و از جبرثیل 
و از خدا اخذ شده است. بگوئید: این بتها چیستند؟ و این بدعتها و از روی ظِنْ سخن گفتن یعنی چه؟! بتها کاره‌ای نیستند» شفاعت 
نتوانند کرد ملائکه نیز در صورت اجازه تفسیر آحسن الحدیث ج ۱۰ ص: ۴۰۵ 

خداوند می‌توانند شفاعت کنند ... 


پیدایش بت‌پرستی در حجاز 


ناگفته نماند: پس از آنکه اسماعیل و هاجر توسط حضرت ابراهیم علیه الشلام در زمین مکه اسکان یافتند و شهر مکه به وجود آمد 
و کعبه بنا گردید دین توحید به وسیله ابراهیم و اسماعیل و فرزندان اسماعیل در آنجا رواج یافت. 

مردی به نام حارث جرهمی بر مکه حکومت می‌کرد. در آن موقع ربیعه جّ اعلای قبیله «خزاعه» که ملقب به «لحی» بود پسری 
داشت به نام عمرو او به کمک فرزندان اسماعیل تولیت کعبه را از جد مادریش حارث جرهمی گرفت و جرهمی‌ها را وادار به 
هجرت از مکه نمود» بدینسان قوم خزاعه متولی کعبه شدند. 

عمرو بن لحی بعد از مدتی بیمار گردید. به او گفتند در شامات آبهای معدنی وجود دارد اگر در آنها آب تنی کنی بهبود 
می‌یابی» او به طرف شام سفر کرد در شام عدّه‌ای را دید که بتها را می‌پرستیدند» از آنها در این باره سرال کرد گفتند: ما از اینها 
رفع گرفتاری می‌جوئيم و استمداد می کنیم و ... 

او چند بت از آنها گرفته و به مکه آورد و در اطراف کعبه نصب کرد و در ترویج آنها کوشید بدینسان بت‌پرستی در مکه و حجاز 
شایع گردید «» لذاست که از رسول خدا صلّی الّه علیه و آله روایت شده اولین کسی که دین ابراهیم علیه ال لام را تغییر داد 
عمرو بن لحی بود. عين عبارت چنین است: 

«اول من غیر دین ابراهیم عمرو بن لحی ابن قمعةٌ بن خندف ابو خزاعه» 

.)۲( 


وقتی که دین مبین اسلام در مکه ظاهر شد. بت‌پرستی کار خود را کرده و جزء زند گی انسانها شده بود که قرآن مجید با آن به 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۴۲860۸60 
تفسیر اهسن المدیث جلد ۱۰ مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵۲۱۰6۵۲ صفهه ۲۰۶ از ۲۷۱۴ 


مبارزه برخحاست. مشرکان 


(۱) الاصنام ابن کلبی/ ۸ تاریخ یعقوبی ج ۱/ ۲۹۵ باب ادیان العرب. 

(۲) الجامع الصغیر تألیف سیوطی باب الف. 

تفسیر آحسن الحدیث ج ۱۰ ص: ۴۰۶ 

به جای خدا بتها را پرستش می کرده و می گفتند: ما دهم لیوا ی له زفی زمر/ ۳و نیز می گفتند: هوّلاء شمعاوُنا نك ال 
یونس/ ۰۱۸ و چون مش رکان عقیده به معاد نداشتند قهرا منظور از شفاعت کارسازی در دنیا بوده ذیل آیه ۳ سوره زمر مطلبی در این 
زمینه آورده‌ايم. 

٩و‏ ۲۰- ]رام لّات و ری و من ال الأشری. 

یعنی به من خبر بدهید از لات و عزی و منات که سومی آنها و غیر از آن دو است؟ اينها را چرا می‌پرستید و چه نقشی در زند گی 
دارند؟!! در مجمع البیان و جوامع الجامع فرموده: به قولی لات و عزی و منات سه بت بودند از سنگ. و آنها را در کعبه گذاشته و 
عبادت می کردند. تفضیل سخن در نکته‌ها خواهد آمد. 

ال و اخری هر دو وصف مناه؛ هستند. در جوامع فرموده: «اخری» حاکی است که مقام منات از لات و عزی پائین‌تر بوده است و 
له اعلم جریان افسانه غرانیق که راجع به این آیه است ذیل آیه ۵۲ سوره حج گذشت. 

از بعضی نقلها چنین بر می‌آید که عرب. لات و منات را دختران عزی می‌دانسته‌اند در سیره ابن هشام منقول است که چون زید بن 
عمرو بن نفیل مسلمان شد درباره گذشته خویش چنین گفت: 

عزلت اللات و العزی جمیعا کذلکک یفعل الجلد الصبور 

فلا العزی ادین و لا ابنتیها و لا صنمی بنی عمرو ازور 

0۱و ۷۲- الک ار ول ای لک لذا قشع ضیزی. 

ی ی ی ی ی ی اش کم هم آ لربک لیات و 
هم اون صافات/ ۸۱۳۹ نی نات علی ای ما لکم کیت کون صافات/ ۱۵۳: وس ۴۰۷ 
اند مئا بلق بنات و ضفاکم بای 

زخرف/ ۰۱۶ مش رکان ملائکه را دختران می‌دانستند. 

۸0 ۵ ۱۰ ۱ ۵ 0 و دز 1 


مه 3 


خدا از واجب- الوجود بودن می‌افتد لذا فرموده: تاد الکماوات کفط ماو ۲ عق اأص و مت اْجبال نذا آن دَعوا للخمن ولد 
مریم/ ۰ دیگری آنکه: مش رکان دختر را بد می‌دانستند و از دختر بیزاری می‌جستند. 

قرآن می گوید: چرا آنچه را به خود نمی‌پسندید به خدا نسبت می‌دهید؟ 

تلک اٍذا مه ضیزی. 

۳۳ ان ی ال آشماء یو ها أَم و آباژ کم ما رل ال بها من شطان. 

(هی) راجع است به لات» مناف» عزی و انثی. . ضصمیر «سمیتمو ها) راجع است به ۱ (اسماء) د یعنی اينها فقط اسمند که شما اسم گذاشته‌اید» 
مصداق خارجی و واقعیت ندارند» و دلیل از وحی آسمانی بر این گفته ندارید» یعنی اگر واقعیت داشتند می‌بایست خدا از آن خبر 


بدهد. 


ر 2 


37 یتبعو و ان و ما تهوی لس ول جاعم من رهم الهدی. 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۲۳۵۳۷ :0۷ ۳۲60/60 
تفسیر اهسن المدیث جلد ۱۰ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفمه ۲۰۷ از ۲۷۱ 
بر گشتن خطاب به غیبت حاکی از آنست که دیگر صلاحیت خطاب را ندارند زیرا اهل گمان و هوای نفسند نه اهل برهان و تحقیق» 
و لد جاءمُم ... مبین آنست که حجت بر آنها تمام شده است. منظور از هدایت دین و قرآن می‌باشد. 
۴و ۷۵- نان ما نی لالح و الأولی. 
ام منقطعه است به معنی «بل» و استفهام یعنی انسان به مجرد آرزو کردن مالک چیزی نمی‌شود تا مشرکان با صرف خواستن و تمنی 
بگویند: خدایان ما همه کاره‌اند» قلّه ال حرة ... تعلیل مطلب سابق است. تفسیر آحسن الحدیث. ج ۱۰ ص: ۴۰۸ 
یعنی اگر چنین بود آن وقت انسان شریک دنیا و آخرت می‌شد ولی دنیا و آخرت خاص خداست. 
۶- و کم من ملک فی الّماوات لا تی شُفاعَْهُم میت الا من بغد آن ذنَ ال لِعن شاء و یوضی. 
این آیه یک مطلب مستقل و در عین حال دفع دخل است و به گوش مشرکان رسیده بود که ملانکه شفاعت خواهند کرد؛ 
می‌فرماید: آری ولی آنها در شفاعت مستقل نیستند تال ارو وی نقض شود لِنْ یش ... ظاهرا راجم است به ملائکه. 
یعنی: «یآذن الّه لمن یشاء من الملائکة و یرضی» نظیر: یوم یوم اوح و لاک ما لا کون لا من آذن له امن و قال 
وا ۳ 
به نظر بعضی لمَنْ یَشاءٌ راجع به انسان است یعنی شفاعت نمی کنند مگر به کسی که خدا اذن بدهد و راضی باشد ولی آن بر خلاف 
مطلیی است که آیه در صدد بیان آنست. 
۷- این لاو بل خوة من لکد تسیا لنش 
رد سخن مشرکان است که به ملالثکه بنات اللّه می گفتند «تسمیه انثی» آنست که بگوئیم: فلانی دختر یا زن است» در جای دیگر 
فرموده: و ععوا که این هم با من نان زخرف/ 0٩‏ لا ییون بر حاکی است که این سخن را کسانی می گویند 
که به حساب و کتاب باور ندارند. 
۸-مالهُم به من علم نیون ان و نان لا نی من الق میت 
تنایخ گنه آزروی عل فسته در ازن کت مدرک آنبا قط گیاواست در آیم زغری که گذشت آمهاست | تیا خیم 
سکب شَهاتَهع و بُسونَ. تفسیر آحسن الحدیث ج ۱۰ ص: ۴۰۹ 
«الحق» به معنی شیء ثابت و حتمی است. و آن با دلیل و برهان اثبات می‌شود قرآن مجید حجیت ظن را به طور کلی رد می کند 
که ظن هیچ چیزی از کشف واقع را کفایت نمی کند. عمل به احکام از روی ظن که در اصول فقه مطرح است دلائل خاصی دارد. 


نکته‌ها 


توضیحی درباره عزی و غیر آن: 

در قرآن مجید مجموعا از نه بت نام پرده شده است: 

لانعا,هزی و عات که که شی زیما )که در جریان الا وهی آبه اتتقون ها ر نون اش لالم صافات/۱۲۵7 اببته و 
سواع» یعوق» یغوث و نسر که در سوره نوح خواهد آمد. 

ظاهر آیات سوره نوح آنست که پنج بت اخیر مربوط به قوم نوح علیه لام است» گرچه در کتابها آنها را از جمله بتهای عربستان 
نام برده‌اند» اینک توضیحی درباره لات» عزی و منات. 

لات: 

در تفسیر آیات گفته شد که در مجمع و جوامع الجامع نقل شده: 

به قولی آن سه بت را در کعبه گذاشته و پرستش می کردند ولی در بعضی نقلها مطلب غیر از آنست» ابن کلبی در کتاب الاصنام 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱۷۱ ۱ ۵۷ 


۲۳۵۳۷ :0۷/۰ ۴۲۵6060 
تفسیر اهسن المدیث جلد ۱۰ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱3۷۵/۱۰/۵۲۲ صفهه ۲۰۸ از ۲۷۱ 
می‌گوید: لات سنگ مکغبی بود در طاف که بنی عتاب بن مالک نگهبان آن بوده و بتخانه‌ای برای آن بنا کرده بودند» قریش و 
تمام عرب آن را تعظیم می کردند. 
بدان مناسبت فرزندان خویش را «زید لات» و «تیم لات» نام می گذاشتند این صنم همانطور بر پا بود تا آنکه قبیله ثقیف اسلام را 
قبول کردند» رسول خدا تفسیر آحسن الحدیث» ج ۱۰ ص: ۴۱۰ 
صلّی الّه علیه و آله مغیرة بن شعبه را مأمور کرد تا لات را منهدم کرده و به آتش کشید. 
هزین 
این کلبی در کتاب الاصنام چاپ قاهره/ ۱۷ تا ۲۷ می‌نوبسد: 
عزی یکی از بزرگترین بتهایی بود که از طرف عرب مخصوصا قریش پرستیده می‌شد. بتکده عزی در وادی نخله شامیه بالای سر 
«ذات عرق» میان راه عراق و مکه بوده احترام آن در قریش بدان پایه بود که دره‌ای از وادی «حراض؛ را به نام «سقام» بسته و پایگاه 
آن ساخته بودند و آن را با حرم کعبه (نعوذ بالله) برابر می‌دانستند. 
عزی هم چنان در اوج عزت بود تا حضرت رسول صلّی الّه علیه و آله مبعوث گردیده پس از فتح مکه آن حضرت گروهی را 
برای انهدام عزی و بتکده آن مأمور کرد. 
بت عزی همانست که در جنگ احدء ابو سفیان در شعار خود گفت: «نحن لنا العزی و لاعزی لکم» رسول خدا صلّی الله علیه و آله 
در جواب فرمودند: له مولانا و لا مولی لکم» به قولی این جواب را علی علیه اللام به دستور آن حضرت: داد. 
ناگفته نماند: ابو سفیان مشرک بود. در سال هشتم که فتح مکه پیش آمد او مسلمان نشد بلکه مانند پسرش معاویه منافق شد. 
عجیب است که امروز بزرگترین خیابان مکه به نام «شارع ابو سفیان» است. از حکام ناپاک سعودی بیشتر از اين انتظار نیست. 
مناه: 
در الاصنام می‌خوانیم مناٌ بتی بود متعلق به قبیله هذیل و خزاعه آن در ساحل دریا در ناحیه مشلل در محلی موسوم به «قدید» میان 
مکه و مدینه قرار داشت» پیش همه عرب محترم بوده قبیله اوس و خزرج برای آن قربانی و هدایا می‌بردند» آنها پس از باز گشت از 
حج. سر خویش را در تفسیر آحسن الحدیث» ج ۱۰ ص: ۴۱۱ 
کنار مناةٌ تراشیده و آن را اتمام حج می‌پنداشتند. 
در سال هشتم هجرت» رسول خدا صلّی اللّه علیه و آله چهار با پنج منزل از مدینه خارج شده بود که علی علیه التلام را مأمور 
فرمود؛ آن حضرت منات را منهدم کرد و اموالی که در بتکده بود پیش حضرت رسول صلی ال علیه و آله آورد؛ از جمله دو 
شمشیر که ابو شمر پادشاه غسان به آنجا هدیه کرده بود؛ یکی به نام «مخدم» دیگری به نام «رسوب» آن حضرت هر دو را به علی 
علیه الشلام بخشيد. 


تفسیر آحسن الحدیث ج ۱۰ ص: ۴۱۲ 
[سوره النجم (۵۳): آبات ۲۹ تا ۴۱] 
اشاره 


۳ << أ_ بل زک وم پم 2 لقن مره 
یه یر ار اف قوش للم زگ رای | م مک انعم ین نأزض و هه بت 2 فی ون 


۳۴۲6۵56۱۱۲60 ۱۷: ۱ ۷ 


۲۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر اهسن المدیث جلد ۱۰ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵6۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۱ صفهه ۲۰۹ از ۲۷۱ 
أمهاتکم فلا نز کوا سکم هو أَلم بمن انّقی (۳۷) ای الذی توَّی (۳۳) 
و آغطی قلیلا و آکدی (۳۴ اه عم لیب هو ری (۳۵) آم لیا بما فی ضف مُوسی (۳۶) و ٍثراهيع الذی وی (۳۷ لا رز 
وازر وژر آنخری (۳۸) 
ون یس للانسان لا ما سعی )۳٩(‏ و آنْ سغيهٌ موف پری (۴۰) نم باه الْجزاء وی (۴۱) 
تفسیر آحسن الحدیث ج ۱۰ ص: ۴۱۳ 
4۹- وا گذار آن کس را که از یاد ما اعراض کرده و جز زند گی دنیا را اراده نکرده است. 
۰- این است تشخیص آنها از دانش» پرورد گار تو داناتر است به آنکه از راهش گمراه شده و او داناتر است به آنکه هدایت یافته 
ات 
۱- خاص خداست آنچه در آسمانها و زمین هست. تا جزاء دهد کسانی را که گناه کرده‌اند و جزا دهد نیک و کاران را جزای 
نیکوتر. 
۲- کسانی که از گناهان کبیره و گناهان زشت اجتناب می‌کنند مگر گناه گاهگاهی؛ خدای تو صاحب مغفرت وسیع است. او به 
شما داناتر است وقتی که از زمین شما را به وجود آورد و وقتی که» در شکم مادران جنین بودید» خودتان را پاک مخوانید» او به 
اهل تقوی داناتر است. 
۳- آیا دیدی آن کس را که از انفاق اعراض کرد؟! 
۴و کمی انفاق کرد و بخل ورزید؟! 
۵- آیا علم غیب پیش اوست واو می‌بیند؟! 
۶- آبا خبرش نشده از آنچه در تورات موسی است؟! 
۷- و در صحف ابراهیم که بندگی را تمام کرد؟! 
۸- اينکه حمل نمی کند نفسی گناه دیگری را؟! 
4-و نیست برای انسان مگر آنچه عمل کرده است؟! 
۰- و عمل او حتما دیده می‌شود؟! 


۱- سپس با آن مجازات می‌شود مجازات تمام؟! 
کلمه‌ها 


مبلغهم: اسم مکان است به معنی محل بلوغ و رسیدن. 

فواحش: فاحشه فحشاء: چیز بسیار قبیح (قاموس قرآن). 

لمم: (بر وزن شرف) گاه گاه. راغب گوید: «فلان یفعل کذا لمما: تفسیر آحسن الحدیث ج ۰۱۰ ص: ۴۱۴ 

ای حینا بعد حین» و نیز گوید: لمم: نزدیکک شدن به گناه است و با آن از صغیره تعبیر می‌شود» طبرسی از فراء نقل کرده: آن این 
است که انسان کاری را در وقتی بکند و به آن عادت نداشته باشد آن در اصل به معنی جمع و اصلاح کردن است. 

اجنة: جمع جنین بچه تا در شکم مادر است جنین نام دارد. 

اکدی: کدی: حبس و منع» کدیه زمینی است که از جوشیدن آب مانع شود اکداء: در آیه به معنی منع و بخل است کدی فلان: 
قطع العطاء و بخل». 


وفی: وفاء و ایفاء: تمام کردن «وفی بعهده و اوفی بعهده» یعنی آن را تمام کرد و به انجام رسانید. توفیه: تمام دادن حق. «وفی» بعنی 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۱ ۷ 


۲ ۲۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر اهسن المدیث جلد ۱۰ مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۲ صفهه ۲۱۰ از ۲۷۲ 
حق عبودیت را به طور کامل ادا کرد. 
وزر: ثقل و سنگینی و سنگین. مصدر و اسم هر دو آمده است آن اغلب در گناه به کار رفته که باری است به گردن گناهکار گاهی 
در مطلة بار و اندکت به کار رود مانند و وَضغُنا عد عنک وزرک شرح/ ۲. 


شرحها 


آیات ۲۹ ا ۲ تفریع است بر مطالب قبلی و بر ان تون ان و ما هی اش یعنی از آنها اعراض کن که در کشاکش 
زندگی فانی دنیاست. بگذار برسد روزی که بد کاران و نیک و کاران به جزای خویش می‌رسند آن وقت در تعریف نیک وکاران 
فرموده: که از گناهان کبیره اجتناب می کنند. گناهان گاه گاهی آنها نیز مورد عفو خدا واقع می‌شود. 

از آیه ۳۲ تا ۴۱ سخن از کسانی است که از انفاق در راه خدا امتناع می کنند تفسیر آحسن الحدیث» ج ۰۱۰ ص: ۴۱۵ 

و بخل می‌ورزند» در مذمت آنها فرموده: آیا ندانسته‌اند که مسئولیت هر کس به عهده اوست و ندانسته‌اند که تلاش و سعی در راه 
خداء پاداشش به طور کامل به انسان خواهد رسید. 

زمخشری در کشاف گوید: روایت شده عثمان بن عفان در راه خیر انفاق می‌کرد؛ عبد له بن سعد بن ابی السرح برادر رضاعی اوه 
گفت: اینطور که انفاق می‌کنی شاید چیزی برای خودت نمانده عثمان گفت: من گناهانی دارم می‌خواهم بدین وسیله رضا و عفو 
خدا را جلب کنم. عبد له گفت ناقه خویش را با جهاز آن به من بدهء من گناهان تو را به عهده می گیرم عثمان چنان کرد و بر او 
ناهد گافت و از اقاق دس کصیور مه آ ناف | هر ای ال رازن کر میت طرسی زضه‌الله آ ترا از انم هاش سدی» 
کلبی و جماعتی از مفسران نقل می‌کند به قولی آیات درباره ولید بن مغیره و به قولی درباره عاص بن وائل نازل گردید (مجمع 
البیان). 

4-فغرض عَن من توی ع ذکرنا و لم بُرذ ل الا الا 

ی ی و مراد از «ذ کرنا» قرآن یا مطلق یاد خداست یعنی: حالا که پیرو ظن 
و میل طبع هستند از آنها اعراض کن. نظیر: در لا و ۳ 

[۱ 

«ذلک» » اشاره است بر اراده حیات دنیاء گویی علم به طرف معلوم سیر کرده و به آن رسیده است» یعنی فهم و درک آنها فقط در 
اطراف زند گی فانی دور می‌زند جمله ریک . .. کید همین مطلب است. تفسیر آحسن الحدیث. ج ۱۰ ص: ۴۱۶ 

۳۱- و للّه ما فی الشماوات و ما فی الأْض لیمزی الذینَ سا بما عملوا و یی ای أَحسئوا بالخشتی. 

در المیزان فرمود: ممکن است صدر آیه حال باشد از فاعل اعلم در آیه قبل. یعنی: خدا به اهل ضلالت و هدایت آگاه است در 
حالی که همه چیز مال خداست پس چطور می‌شود از آنها پی‌خبر باشد؟! در اینصورت لیجزی این ... مربوط می‌شود به فعض 
من تولی یعنی: از آنها اعراض کن و کارشان را به خدا واگذار تا بد کار و نیک وکار را جزا دهد. 

و ممکن است کلام مستأنفی باشده یعنی دستور قأغرض عَنْ من نی نه از آن جهت است که خدا از آنها دست کشيده است؛ بلکه 
خدا بد کار و نیک وکار را به جزای خود می‌رساند (تمام شد). 

وله مافی الشّماوات و ما فی الّأّض شامل خلقت و تدبیر هر دو است نظیر ال ال و لت لام در لیتجزی لین برای غایت و 
نتیجه است یعنی: غایت خلق و تدبیر آن می‌شود که .. 

۳۲ یی ییون با الم و القواجش لالم دبک وایغ ۳ 


این وهی یبای اللین اه وب وان آیهقا شیر کان روص فلداند کلا مفها نبا وسف اسان از 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۱ ۷ 


۲۳۵۳۷ :0۱۷ ۴۲86060 
تفسیر اهسن المدیث جلد ۱۰ مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۲۱۰6۵۲۲ صفهه ۲۱۱ از ۲ ۳۲۷ 
کباثر موصوف گشته‌اند. 
کبائ گناهان کبیره. فواحش گناهان بسیار قبیح هستند که در قر آن مجید به لواط و زنا و نظیر آن اطلاق شده است. 
طبرسی فرموده: به قولی کباثر هر گیاهی است که در آن وعده آتش هست و فواحش هر گناهی است که «حده دارد. تفسیر حسن 
الحدیث ج ۰۱۰ ص: ۴۱۷ 
از امام باقر علیه الشلام از کباثر سرال شد فرمود: 
«کل ما او عد الله علیه النار «0۱» 
در اين زمینه در ذیل آیه ِنْ توا کباو ما هون عه ... نساء/ ۱ به طور مشروح سخن گفته‌ايم. 
لا الم اگر «لم» به معنی گناه گاهگاهی باشد. استثناء متصل است زیرا آن شامل کبیره و فاحشه هم می‌شود؛ در روایات اهل بیت 
صلوات الله علیهم اجمعین چنین تفسیر شده است. در اصول کافی باب اللمم از امام علیه لام نقل کرده فرمود: لمم گناه بعد از 
گناه است که بنده به آن مرتکب می‌شود: 
«قال: الهنهة بعد الهنهة ای الذنب بعد الذنب یلم به العبد» 
در روایت دیگری فرموده: طبع و عادت بنده گناه کردن نیست. ولی گاهی به آن مرتکب می‌شود؛ 
«عن اسحاق بن عمار عن ابی عبد الله علیه السّلام ۰ قال: اللمام العبد الذی یلم بالذنب بعد الذنب. لیس من سلیقَه ای من طبیعة». 
و در روایت دیگری از آن حضرت 
«و اللمم: الرجل یلم بالذنب فیستغفر اه منه؛ 
علی هذا ال للم در آیه شریفه نظیر: و الذیی اذا فعلوا فاحشَهٌ َو طموا أپُغ د کرو له قاروا لوبهم و من یر لوب ال 
ال ول یُصرّوا غلی ما فعلوا و هم یعون آل عمران/ ۳۵ است. 
و اگر منظور از لمم گناهان صغیره باشد چنان که در مفردات راغب و صحاح آمده است در اینصورت استثنا و منقطع می‌باشد. به 
هر حال ان ریک وایمْ امه خا کی از آمرزشن آن است: 
بهترین تفسیر همانست که امامان علیه الشلام فرموده‌اند» معنی آیه چنین می‌شود: 
نیک و کاران کسانی هستند که از کباثر و فواحش اجتناب می کنند و اگر احیانا گناه کردند توبه می کنند» خدا نیز در اینصورت وعده 
مغفرت داده است. 


هو آغلم بکم رذ ناکم من الَزض و رذ شم اجه فی ون أهانکم. 


(۱) ثواب الاعمال صدوق باب عقاب من اتی الکباثر. 

تفسیر آحسن الحدیث ج ۱۰ ص: ۴۱۸ 

این قسمت از آیه در رابطه با آنست که خدا از اول می‌دانست که شما گرفتار گناهان خواهید شد. لذا مسأله توبه و مغفرت را پایه 
گذازی کرده است شید لگنا من اهلن): 

انشاء از ارض ظاهرا سیر تدریجی انسان از خاک و نبات و رسیدن به نطفه بودن است. 

فلا کوا سکم هو غلم بعن انّقی. 

تفریع است بر «هو اعلم» و نیز تا کید مطلب است یعنی نگوئید: نهء ما می‌توانیم اصلا مرتکب گناه نشویم» بعید نیست منظور از «من 
اتقی» معصومین علیهم السلام باشند. 

۳ و ۲۴- ارات الذی نوی و آغطی با و آکدی. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۳۵۳۷ ۱ :0۷ ۳۲86060 
تفسیر اهسن المدیث جلد ۱۰ مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۲ صفحه ۲۱۲ از ۲۷۱ 
این آیات چنان که گفته شد درباره کسی که از انفاق دست برداشته است و شأن نزول آن گذشت و آن سبب شده حقائقی از 
گذشته بیان شود این آیات می‌توانند تفریع بر و له ما فی السّماوات ... باشند منظور از «تولی» ظاهرا اعراض از انفاق است. اکداء 
بخل و منع از انفاق است. 
۵-[عنَْه علم لیب هو ری. 
در رابطه با آنست که فکر می کند: اگر انفاق کنم چیزی برای من نمی‌ماند فقیر می‌شوم. مفعول «یری» غیب است. 
نا گفته نماند از سخن وی و آغطی قِی و کدی سه جواب داده شده است اول این جواب که گفته شده دوم: تین اه کی زا 
تحمل نمی کند. سوم أَنْ لیس لسن ما سعی که هر دو خواهد آمد. 
۶و ۳۷ آم لبم فی ضف موسی و |راهيع ی وَفی. 
این دو آیه مقدمه هستند بر آیه بعدی. صحف موسی تورات است و صحف ابراهیم کتابی است که بر او نازل گردید «وفی» یعنی 
آنچه از عبودیت بر عهده تفسیر آحسن الحدیث. ج ۱۰ ص: ۴۱۹ 
او بود به طور کامل ادا کرد از تفسیر قمی نقل شده: «وفی بما امره له من الامر و النهی و ذبح ابنه» چهار آیه بعدی از صحف 
0 9 
۸ ترر رُ وازر وزر آخری. 
ی سم نک سطات فان ان دوهی سال بعران کر انس ار آنیه ان اش تسه بان کفترایقرل کرو ایا 
او را به عهده گیرد» یعنی: این سخن دروغ است بلکه هیچ نفس گناه نفس دیگری را متحمل نمی‌شود مونث آمدن «وازرة برای 
نفس «وازرة» است. 
۹-و نیس للاْسان الا ما عی. 
جواب سوم است از تلّی و آغطی یلا و دی این بکک واقعیت عجیب قرآنی است که برای انسان فقط تلالش و عملش ملکث 
حقیقی است به عبارت دیگر انسان فقط به عملش مالک حقیقی می‌باشد و پیوسته با او خواهد بود. خواه عمل خیر باشد یا شر. 
در بقیه چیزها اعم از مال و مقام و فرزند انسان مالک اعتباری است» چند روز بیش در اختیارش نخواهد ماند» پس لام در 
«للانسان» برای ملکیت حقیقی است نسبت این آیه با شفاعت و احسان به مرد گان و امثال آن در نکته‌ها خواهد آمد. 
و ان یه شوش ری 
این حقیقت نیز در صحف موسی و ابراهیم است» منظور دیده شدن سعی در آخرت است چنان که از آیه بعدی روشن می‌شود نظیر: 
یز تجد کل لس ما عملث بن یر معضرا و ما عمث من شوء آل عمران/ و توا ها ترا حاضیر | کف :۳۹ فعن تققل 
مثقال در ترا ره زلزال / ۷ 
«یری» به صیغه مجهول نشان می‌دهد که دیگران نیز آن را خواهند دید آیه شریفه در عين حال دلیل تجسم عمل است. تفسیر 
وی یت ی ۴۲۰ 
۱ نم بَجْراة الجزاء نی 


هاء در «بجزاه) راجع است به سعی, نائب فاعل آن انسان است یعنی انسان با عمل خویش جزاء داده می‌شود جزائی تمامتر. 


نکته‌ها 


انسان و عمل او: 
آیه و آنْ یس لسن ال ما َیعی نشان می‌دهد که انسان فقط به عملش مالکک حقیقی است. حقاتق دیگری که از نظر اسلام مسلم 


۳۴۲656۲۱۲60 ۱۷: ۱ ۷ 


۲۱۳۵۳۷ :0۷ ۴۲86060 
تفسیر اهسن المدیث جلد ۱۰ مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵۲۱۰6۵۲۲ صفهه ۲۱۲۳ از ۱۴ ۳۷ 
است و ناشی از عمل اوست و با این آیه منافات ندارد» انسان به وسیله ایمان و عمل مشمول شفاعت شافعان می‌شود و اگر مطلق 
عمل و ایمان نداشته باشد مشمول شفاعت نخواهد بود. 
انسان از آثاری که در دثبا گذاشته ثواب يا عقاب می‌برد باز نتیجه عمل او است نظیر: و تب ما قَدمُوا و ارم بس/ ۱۲ هکذا 
روایات 
(من سن سنهً حسنة ... من سن سنه سیة ...» 
احسان به مردگان از اين قبیل است مرد گان در اثر اعمالی که در دنیا کرده‌اند. زند گان را واداشته‌اند که درباره آنها نیکی کنند. 
در کافی از اسحاق بن عمار نقل شده از حضرت کاظم صلوات اللّه علیه پرسیدم مردی عمل حج می‌آورد حج و عمره با بض 
طوافش را برای بعضی از خانواده‌اش قرار می‌دهد که غائب است و در شهر دیگری زند گی می‌کند آیا این مقدار از اجر او کاسته 
مین و۲۵ 
فرمود: آن اعمال هم برای اوست و هم برای صاحبش؛ او را در مقابل این صله ارحام پاداش دیگری است. 
گفتم: اگر آن کس مرده باشد این اجر به او می‌رسد. فرمود: آری حتّی گاهی مورد غضب (خدا) می‌شود مورد مغفرت قرار 
می گیرد یا در تنگی می‌شود تفسیر آحسن الحدیث. ج ۱۰ ص: ۴۲۱ 
و در اثر آن وسعت می‌یابد. 
گفتم: آیا او در برزخ می‌داند که برای او این عمل را کرده‌اند؟ فرمود آری. گفتم: اگر ناصبی هم باشد این عمل به او نفع دارد؟ 
فرمود: آری در عذابش تخفیف داده می‌شود «۱). 
و نیز در کافی از عبد الّه بن سنان از امام صادق علیه الّلام نقل کرده که رسول خدا صلّی الّه علیه و آله فرمود: چون بنده‌ای 
مریض شود خداوند به ملک موکل به او می گوید برای او بنویس ئوابی که در وقت صحت می‌نوشتی چون من او را در بند مرض 
کرده‌ام 
«قال رسول ال صلّی الّهعلیه و آله یقول عز و جل للملک الم و کل بالمومن اذا مرض: 
اکتب له ما کنت تکتب له فی صحته فانی انا الذی صیرته فی حبالی «۲). 
و در خصال از امام صادق علیه التلام نقل کرده که فرمود: به انسان بعد از مرگش جز پاداش سه خصلت نمی‌رسد: صدقه‌ای که در 
زند گیش جاری ساخته آن تا روز قيامت برای او جاری است. صدقه موقوفه‌ای که ارث کسی نمی‌شود. و طریقه هدایتی که به 
وجود آورده و عمل می کرده و دیگران بعد از او به آن عمل کرده‌اند و فرزند صالحی که برای او استخفار می کند «4۳. 
این مطالب از مسلمیات اسلام است که توسط ائمه اهل بیت علیهم المّرلام مطرح شده و منافاتی با آیه و آن لیس لاْسان ... ندارد؛ 


بلکه از توسعه آنست. 


۲ ۱۲ از الهیو ان 

تفسیر آحسن الحدیث ج ۱۰ ص: ۴۲۲ 
[سوره النجم (۵۳): آبات ۴۲ تا ۶۲] 
اشاره 


و أَّ الی ریک الْمتتهی (۴۲) و أَنه هو آضعک و آأتکی (۴۳) و آنه مر آمات و میا (۴۳) و أنَهُ خلق رین الذ کر و الأی (۴۵) من 


۳۴۲656 ۲۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ 


۲ ۲۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲۵60/60 
تفسیر اهسن المدیث جلد ۱۰ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵/۱۵6۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفهه ۲۱۱ از ۱۴ ۲۷ 
نْطفهُ اذا تمنی (۴۶) 
وم علیه اف ی (۴۷) ون هو آغنی و نی (۴۸) ون هو رت الشُغری (۳۹) و أ أَمْلک غاد الارلن (:۵) ۶ کقر5 قما آشن 
(۵۱) 
و قزع وج من بل يم کار هم الم و آَطنی (۵۲) و لموتَْکة ۳ (۵۳) فْْشْاها ما ء نی (۵۴) فا آلاء ریک تتماری (۵۵) هذا 
تفن الذُر وی (۵۶) 
آزفت الق 6۵۷0 یس لها من دون الّه اش (۵۸) ا من ها الحدیت تبون )۵٩(‏ و تضککوق و لا تبکون (۶۰) و أَمَمْ سامدّون 
(۶۱ 
َاسَحجدُوا للّه و اغبدُوا (۶۲) 
تفسیر آحسن الحدیث ج ۱۰ ص: ۴۲۳ 
۲- حقّا که به سوی خدای توست انتهاء هر چیز. 
۳- و فقط اوست که به خنده و گریه در آورده است. 
۴- و فقط اوست که می‌رانده و زنده کرده است. 
۵-و اوست که دو زوج نر و ماده را آفریده است. 
۶ از نطفه‌ای چون ريخته می‌شود. 
۷-و بر اوست به وجود آوردن خلقت دیگر. 
۸- و اوست که بی‌نیاز کرده و مال باقی عطا فرموده است. 
۹- و فقط اوست پرورد گار شعری. 
۰-و او هلاک کرد عاد اولی را. 
۵۱- و ثمود را که احدی از آنها را باقی نگذاشت 
۲- و قوم نوح را از پیش که آنها از عاد و ثمود ظالمتر و طاغی‌تر بودند. 
۳- و شهر زیر و رو شده را ساقط کرد. 
۴- پوشانید به آن عذابی را که پوشانید. 
۵۵- پس در کدام یک از نعمتهای خدایت شک می کنی. 
۶- این قرآن انذار کننده‌ایست از انذار کنند گان اولی. 
۷- نزدیکک شونده (قیامت) نزدیکک شد. 
۸- جز خدا کسی را زایل کننده عذاب آن نیست. 
94- آیا از این حدیث تعجب می کنبد؟! 
۰- و می‌خندید و گریه نمی کنید؟! 
-و شما از آن غافلانید؟! 
۲- سجده کنید خدا را و عبادت کنید او را 


تفسیر آحسن الحدیث ج ۱۰ ص: ۴۲۴ 


کلمه‌ها 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۲۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر اهسن المدیث جلد ۱۰ مرکز تحهیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۲۱۵ از ۲۷۱۴ 
منتهی: نهایت و آخره در اقرب الموارد گوید: «المنتهی: النهایة» طبرسی فرموده: منتهی و آخر یکی است. انتهاء: رسیدن به آخر. 
تمنی: منی (بر وزن عقل) تقدیر و اندازه گیری «تمنّی» به معنی اندازه گیری می‌شود و ریخته می‌شود معنی شده است. 
نشأَه: نشاً: پدید آمدن. «نشاً الشیء نشاء: حدث و تجدد» نشأه اسم مصدر است به معنی پدید آمده و خلق شده (مصباح صحاح) 
3۳ ری یعنی خلقت آخری (قیامت). 
اقنی: قنیه: مال ذخیره شده. اقناء اعطاء «اقناه ال اعطاء ال ما یفتنی من الْقنیة». 
شعری: یا شعرای یمانی ستاره درخشنده‌ایست واقع در صورت فلکی کلب اکبر که درخشنده‌ترین ستارگان ثوابت است. ماههای 
تابستان در جنوب دیده می‌شود» دانشمندان نجوم گویند: فاصله آن با زمین پانصد هزار برابر فاصله خورشید با زمین است. تشعشع 
آن چهل برابر خورشید می‌باشد اگر در جای خورشید بود. زمین و مردم از تشعشع آن کباب می‌شدند. این ستاره مورد پرستش 
عده‌ای بود لذا گفته شده خدا رب شعری است باید خدا را بپرستید. 
موتفکه: زیر و رو شونده اين کلمه از افکک به معنی برگرداندن است و در لغت به بادهایی که مسیر خود را عوض می کنند و به 
زمینهایی که زیر و رو می‌شوند» اطلاق می گردد منظور از آن ظاهرا شهر لوط است. 
نذر: (بر وزن عنق) جمع نذیر است و نیز مصدر آید به معنی انذار تفسیر آحسن الحدیث» ج ۱۰ ص: ۴۲۵ 
نظیر مکی کانّ عذابی و در قمر/ ۱۸ طبرسی اسم مصدر فرموده که در مقام مصدر واقع می‌شود. 
ازفت: ازف: نزدیک شدن وقت. عجله و خوب شدن زخم نیز معنی شده است. راغب گوید به معنی نزدیکی توأم با ضیق وقت 
است. 
سامدون: سمود: لهو و سر بلند کردن از روی تکبر جوهری گوید: 


(سحد سجودا: رفع زرا تکبرا ۰ و السامد: الللاهی». 
شرحها 


آیات شریفه تدبیر خدا را با نیکوترین وجهی بیان می کند و اینکه تمام جزئیات امور زیر نظر خدا و با اراده حضرتش می‌باشد و 
بحکم کل یوم مُوَ فی شَأْن خداوند هر روز در کاری غیر از کار گذشته است. این آیات معتزله را که به تفویض قائلند می‌گوید و 
بسن گس که کار تاات ارت بو و دس تا وشن ارس وی اقواش که انا اسر تسده شا 
هلا کشان کرد و از اين مطلب. لزوم نبوت نیز استفاده می‌شود. 

آن گاه فرموده: قرآن یا پیامبر نیز در ردیف انذار کنند گان گذشته است سپس از نزدیکک شدن قیامت خبر داده و با امر به سجده و 
عبادت. سوره مبار که با خر می‌رسد. 

ناگفته نماند: ظاهر آیات آنست که تا آیه ۵۴ از صحف موسی و ابراهیم نقل شده است چنان که آیات قبلی نیز همانطور بود. 

۷۲- و أَدْ الی ریک المتّهی. 

منتهی قید و شرطی ندارد. علی هذا آیه نشان می‌دهد که انتهاء هر خلقت و هر تدبیر به خداست و انتهاء آخرت نیز به خداست فیم 
نت من ذکراها الی ریک تفسیر أحسن الحدیث» ج۸۰ ص: ۴۲۶ 

مُنتَهاها 

تارعا از ویس همه و از شا مییوشهی هداس رت این ای آناش توقای است اه الق یو 
آغطی ی رآ دی سبب گردیده که آنها بیان شود. 

۳ و ۴۴- ون ع ام که یاه از ای با رد هت وان فان وی ات از امدآ 


۳۴۲686 ۲۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ 


۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۴۲۵60/60 
تفسیر اهسن المدیث جلد ۱۰ مرکز تحهیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵6۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۱ صفهه +۲۱ از ۲۷۱ 
مصادیقی هستند در رابطه با انتهاء همه چیز به خدا و آمدن «هو» در همه برای حصر است. 
درست است که خنده و گریه عوامل و اسبابی دارند؛ اما به حکم ال کل شُینء و و علی کل شیم ژکیل زمر/ ۶۳ وسانط و 
عوامل نیز مخلوق خدا هستند» از این جهت خنده و گریه مطلق» از طرف خداست. 
هکذا جان دادن و جان ستاندن مخصوص خداست و اگر وسائطی مانند ملانکه و غیره در میان باشد آنها نیز از خداست «امات» 
نشان می‌دهد که مرگ امر وجودی است. آری جریان تیاس حین مَتهازمر/ ۴۲ یک امر وجودی است. 
۵ و ۴۶- و أَه عق الروجتن کر و ای من تفه ادا ُهنی. 
گورشف: ناهندن هو بر ای ی که کی خر شا مر رلک نان 
«الزوجین» می‌باشد. منظور از «نطفه» ظاهرا نطفه مرد است. زیرا نطفه زن در آن وقت محسوس نبوده قید ذا تمُنی برای آنست که تا 
در محلش قرار نگیرد آفریدن وجود ندارد» مسأله» نر و ماده بودن و اختلاف آلات تناسلی آنها یکی از اسرار عجیب جهان خلقت 
است که بارها به آن اشاره کرده‌ام. 
۷-و و علیه اما یس آ هیده الحدیث ج ۰ ص: ۴۲۷ 
یعنی نه تنها خلقت و تدبیر این دنیا به خدا منتهی است بلکه خلقت آخرت نیز همین طور است. 
۸- وه هو آغنی و آفنی. 
فعل «اقنی» ذکر خاص بعد از عام است در المیزان فرموده: منظور از قنیه اموالی است که (نوعی) دوام دارند مانند خانه. باغ حیوان 
و غیره و نیز از آمیر المزمنین صلوات الّه علیه نقل کرده: 
«اغنی کل شیء بمعیشته و ارضاه بکسب یده). 
4- و هو رَبٌ الشغْری از اين معلوم می‌شود که گروهی به ستاره شعری پرستش میکرده‌اند» در مجمع آمده: گویند قببله خزاعه 
آ ۵ را پزستیی می کر دناد 
۰و ۵۱- وه آغلکک عادا الولی و نموه ما آنفی. 
منظور از عاد قوم هود علیه ال لام است. لفظ «الاولی» نشان می‌دهد که بعد از آنها قوم دیگری به نام «عاد» بوده‌اند» از اين اسحاق 
نقل شده که عاد دوم یکدیگر را کشته و منقرض شدند «و ثمود» عطف است بر «عاداه مراد قوم صالح علیه الترلام است ما أّقی 
با کی اف که ییاز آن کقاراز غلاب عافد ان ول الم تشه ات نهر ای ای کی 
َو فصلت/ ۱۸. 
۲- و قزع وح ین قبل َم کاا 2 ُم الم و آأطْنی. 
یعنی: و هلاک کرد قوم نوح را پیش از عاد و مود و نی نسبت به عا و مود است یعنی قوم نوح از قوم عاد و ثمود ظالمتر 
ی من مه مه لا قلیل. 
۳ و ۵۴-و الموْت که موی فَمْنّاها ما عُمّی. 
منظور از موتفکه قراء لوط علیه السلام یا مطلق قراء زیر و رو شده است که در تفسیر آحسن الحدیث. ج ۱۰ ص: ۴۲۸ 
جای دیگر آمده فْجَعلنا عالتها سافلها , نی اف بو که قزاتر زیر فر وی شتو را سا هلاک ری ساها: .. برای هولناکک بودن عذاب 
آتتوس کی تیک افازنهر ا اهنا عللها ای ) دز سا بافت: 
۵ب آلاء ریک تتماری ۱ 
تفریع است بر مطالب گذشته اینکه: اماته» احیاء گریاندن و غیره نعمت شمرده شده‌اند از آن جهت است که همه در نظام جهان 


دخیلند» آیه می‌شود خطاب باشد به ای نی و آغطی تیا و می‌شود خطاب باشد بهر خواننده و یا به حضرت رسول صلی الله 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۱۲۱۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲۵60۸60 
تفسیر اهسن المدیث جلد ۱۰ مرکز تمقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵۲۱۰6۵۲۲ صفهه ۲۱۷ از ۱ ۳۲۷ 
علیه و آله من باب «ایاک اعنی و اسمعی یا جارف» تماری به معنی شکک و ارتیاب است. 
۶ مذا تذیه م در الأولی. 
هلا اشازه دق او پوت لها صلی آلدطایهی آله اش بت مق اقا دووفت زار که کان بشیخ استه غاوت شتا از 
اول بر انذار و تبشیر بوده است» چیز نو ظهوری نیست. 
۷و ۵۸- أزفت از آیس لها من دون اللّه اسف 
آزفه یکی از نامهای قبامت است و نذوم تزع ال مومن/ ۱۸. قرآن مجید پیوسته آخرت را نزدیک شمرده است. چنان که 
می‌خوانیم: اقب للنّاس حسایْهُمُ انیاء/ ۰ اه یرو بدا و تراة قریباً معارج/ ۸ «کاشفه» تقدیرش «نفس کاشفة» است. منظور از 
کشف. از بین بردن شدائد و عذاب آن روز می‌باشد. 
۹- - امن ها العدیت تبون و کون و لا تبکون و تم سا 
استفهام برای توبیخ و آیات متفرع بر گذشته است یعنی وقتی منتهای هر چیز خداست» قيامت نیز در دست اوست. قرآن نیز این 
حقائق و این نظام را بیان تفسیر آحسن الحدیث. ج ۱۰ ص: ۴۲۹ 
می کند. باید شما در مقابل افراط و تفریطهای خویش گریه کنید. نه اينکه بخندید و از قرآن تعجب نمائید و از آن به چیزهای دیگر 
مشغول شوید و یا از پذیرفتن آن سرباز زنید. 
۲- فاسجدُوا له و اغیذوا. 
تفریع است بر سخن گذشته. یعنی: حال که چنین است خدا را سجده و عبادت کنید تا سعادت دو جهان یابید. عبادت اعم از سجده 
است. این آیه یکی از سجده‌های چها رگانه واجب از نظر شیعه است که در سوره سجده و فصّلت بیان گردید. 
سجده و عبادت به خدا. افتادن در مسیر نظام خلقت و هماهنگ بودن با آنست که عاقبتش سعادت هر دو جهان می‌باشد» روز 
یکشنبه بیست و پنجم شوال المکرم هزار و چهار صد و پنج مصادف با روز رحلت حضرت صادق صلوات ال علیه مطابق ۲۳/ ۴/ 
۴ تفسیر سوره نجم به پایان رسید. 
و الحمد للّه و هو خیر ختام 


تفسیر آحسن الحدیث ج ۰ ص: ۴۳۰ 
سوره قمر 
اشاره 


در مکه نازل شده و پنجاه و پنج آیه است 


نظری به سوره مبا رکه 


۱- سوره قمر سی و هفتمین سوره است که بعد از سوره طارق در مکه نازل گردید» در ترتیب فعلی قرآن مجید سوره پنجاه و 
چهارم است آبات آن نشان می‌دهد که بعد از سال سوّم بعثت نازل شده موقعی که رسول خدا صلّی الّه علیه و آله دعوت خویش 
را آشکار کرده بود و کفار در مقابل دعوت آن حضرت به سختی ایستاد گی می کرده‌اند» ولی وقت دقیق نزول آن معلوم نیست. 

۲-عدد آیات آن به اجماع قارئان پنجاه و پنج است در تفسیر خازن آمده که این سوره دارای سیصد و چهل و دو کلمه و هزار و 


چهار صد و بیست و سه حرف است. این می‌رساند که مسلمین از قدیم الایّام به قرآن مجید اهمیت بیشتر می‌داده‌اند. 


۳۴۲656 ۲۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۱۲۱۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲۵6060 
تفسیر اهسن المدیث جلد ۱۰ مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵۲۱۰6۵۲۲ صفهه ۲۱۸ از ۱ ۲۷ 
۳- تسمیه آن به قمر به علّت وقوع این کلمه و مطرح شدن انشقاق قمر در اول آنست ولی در روایات» سوره اتب لاه نقل شده 
ات 
۴- سوره مبار که مکی است. مطالب آن شاهد این مدعاست. در المیزان فرموده: اينکه بعضی گفته‌اند: آن در «بدر» نازل گردید و با 
بعضی از آیات آن را مدنی گفته‌اند اعتنایی به حرفشان نیست. 
۵- می‌شود یقین کرد که همه سوره به یکک بار نازل شده و دلیلی بر نزول تفسیر آحسن الحدیث. ج ۰۱۰ ص: ۴۳۱ 


مطالب سوره و غرض آن 


سوره مبار که یکپارچه انذار است. به استثناء دو آیه اخیر که درباره بشارت به بهشت است. مطلب با نزدیکک شدن قیامت و شکافتن 
ماه شروع می‌شود» آن گاه سخن از تکذیب مشرکان است که نبوت آن حضرت را تکذیب می‌کردند» با آنکه می‌دانستند به سر 
اقوام گذشته در اثر تکذیبشان چه بلاهایی آمد. 

آن گاه به طور تفصیل» عذابهایی که بر قوم نوح هود. صالح؛ و لوط آمد با گو کرده و در مقام نتیجه گیری فرماید: مگر کفار مکه 
از آنها بهتر هستند که مانند آنها گرفتار نشوند؟ و با در کتابهای آسمانی وعده شده که اینان از بلا مصون خواهند بود؟ و با 
می گویند ما متحد و یار یکدیگريم و در مقابل خدا می‌ایستیم؟ نهء آنها توانایی ندارند. و خواهند دید: آتش آخرت چگونه آنها را 
خواهد گرفت. 

تفسیر آحسن الحدیث ج ۱۰ ص: ۴۳۲ 


سورة القمر مکی و هی خمس و خمسون آيةٌ نزلت بعد سورة الطارق 
[سوره القمر (۵۴): آیات ۱ تا ۸] 


اشاره 


بشم له ام لیم 

اقتریت السَاعَةٌ و انم مر (0 و ان زا ی پفرضوا و وا سخر متیر (0) و کبوا و انوا آفواشع و کل آثر مسر (۳) ولد 
جاءَهُم من لا ما فبه مُرّدحَد (۴) 

کر ِع قم تن در (6۵ ول عنم یم یذْع الَاع الی شین نکر (۶) بارهم بخوجون من الجدات کم جراة مه 
(۷) همین |لی الا ول الکافرون هذا یوم یه (۸) 

به نام خدای تم رس 

۱- قیامت نزدیکک شد و ماه بشکافت: 

۲- اگر هر معجزه‌ای ببینند گویند جادوی دائم است. 

۳- پیامبر و معجزه او را تکذیب کردند (ولی) هر کار (در وقت خود) ابت می‌شود (و جای خود را می گیرد). 

۴ از انار گذشتگان برای آنها آمد. آنچه در آن منع از گناه هست. تفسیر آحسن الحدیث. ج ۱۰ ص: ۴۳۳ 

۵-قرآن حکمت کاملی است لیکن انذارها فائده نمی‌دهد. 


۶- پس. از آنها روی بگردان یا دآر روزی را که خواننده به چیز هولناکی می‌خواند. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۱۲۱۱۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۲۲۵60۸60 
تفسیر اهسن المدیث جلد ۱۰ مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۵۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۲ صفهه ۲۱۹ از ۱۴ ۲۷ 
۷- از قبرها خارج می‌شوند گویی ملخهای پراکنده‌اند. حال آنکه سر بزیر و ذلیلند. 


۸-به طرف ندا کننده شتابانند. کافران گویند: این روز سختی است. 
کلمه‌ها 


اقتربت: اقتراب در فهماندن معنی نزدیکی از «قرب» ابلغ است. 

مستمر: ثابت و دائم. «استمر الشیء: دام و ثبت». 

مستقر: قرار: ثبات و محل استقرار. مستقر: ثابت و قرار گيرنده. 

مزدجر: زجر: راندن با صداء و گاهی در مطلق راندن آید مزدجر (به فتح جیم) مصدر میمی است به معنی طرد و منع» راغب گوید: 
«مزدجر: ای طرد و منع عن ارتکاب المائم» تاء آن طبق قاعده اعلال بدال مبدل شده است. 

نذر: آن در آیه مصدر است به معنی انذار. 

نکر: (بر وزن عنق): منکر ناپسند» غیر معروف. راغب واقعه هولناک گفته است. 

خشعا: جمع خاشع. خشوع به معنی تذلل و تواضع است خواه قلبی باشد یا ظاهری اکثر استعمال آن در جوارح است در آیه به معنی 
تذلل و پائین آوردن سر از روی ذلت است. 

مهطعین: هطع: شتاب و خیره شدن. اهطاع نیز به معنی شتاب کردن و دراز کردن گردن است؛ جوهری در صحاح گوید: «اهطع: 

مد عنقه و صوب رآسه- اهطع فی عدوه: اسرع» آن در آیه به معنی شتاب کنند گان است. تفسیر آحسن الحدیث. ج ۱۰ ص: ۴۳۴ 
عسر: عسر (بر وزن عقل): دشواری. عسیر و عسر (بر وزن کتف) وصف هستند به معنی دشوار و صعب. 

شرحها 

در اين آیات که به حکم مقدمه مطالب سوره هستند. سخن از نزدیکک شدن قيامت و شکافته شدن ماه است که از آن حضرت 
خواسته بودند سپس می گوید: 

مش رکان هر معجزه را به بینند گویند: جادو است» در این سخن از هوای نفس پیروی می‌کنند ولی آینده واقعیت را ثابت خواهد 
رگن 

خبرهای گذشتگان به آنها رسیده أمٌا پند نمی گیرند» ولی روز قیامت که از خاک بیرون آمدند به سرعت. فرمان ندا کننده را 
اجایت خواهند کرد. 

۱- ریت السَاعةٌ و الق الم 

ظهور و بلکه صریح آیه شریفه آنست که ماه شکافته شده است» چنان که در نکته‌ها خواهد آمده این معجزه را مشرکان مکه از آن 
حضرت خواسته‌اند و از طرف خدا واقع گردیده است» آیه بعدی و ان یروا ی ُفوضوا و یلوا تخر ... شاهد صدق این مدعا 
می‌باشد. 

اینکه گفته‌اند: منظور انفصال زمین از خورشید در وقت خلقت است. صحیح نیست زیرا انشقاق از باب انفعال آنست که شکافتن در 
خود شبیء واقع شود اگر آن طور بود کلمه اشتقاق از باب افتعال به کار می‌رفت وانگهی این سخن با آیه و ان یا ... نمی‌سازد 
زیرا در انفصال زمین معجزه مرئی و انکار شده نیست. 

و اينکه گفته‌اند «اقترب- انشق» هر دو به معنی مضارع است و به علت محقق الوقوع بودن ماضی به کار رفته, جوابش آنست که این 


قول یا آیه بعدی و ان یروا ... سا زگار نیست. تفسیر حسن الحدیث» ج ۰۱۰ ص: ۴۳۵ 


۳۴۲656 ۲۱۲60 ۱ ۷ 


۲ ۱۵/۲۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
تفسیر اهسن المدیث جلد ۱۰ مرکز تحهیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفهه ۲۲۰ از ۱ ۲۷ 
اقتربّت الَاة نشان می‌دهد که میان شکافته شدن ماه و نزدیکی قیامت ارتباطی وجود دارد و شاید منظور قرب معنوی باشد» بعنی 
شکافتن ماه نزدیکی قیامت را در اذهان روشن نمود به عبارت دیگر: شکافتن ماه آمدن قيامت را اثبات کرد و مردم دانستند: چنین 
۲-و ان یروا آیه بخرضوا و یقولوا سخر مُشتمز. 
اشاره به آنست که: این معجزه در مشر کان اثر نگذاشت زیرا آنها هر معجزه که ببیننده به جادو نسبت می‌دهند و گویند: سحر بعد 
از سحر است. «آیة» نکره در سیاق شرط و مفید عموم است» بعضی‌ها «مستمر؛ را محکم معنی کرده‌اند ولی معنی اول درستتر است. 
۳- و کذبُوا و اتبعوا أَهواءِهُم و کل أمر مسر 
اشاره است به آنکه» تکذیب آنها از روی هوا و هوس بوده است نه از روی برهان و منطق, مراد از «کذبوا» تکذیب پیامبر و معجزه 
اوست. ظاهرا منظور از کل أمر مقر آنست که: هر کار حق یا باطل در آینده در جای خود قرار می گیرد و معلوم می‌شود که حق 
است یا باطل, نظیر و لقن تاه ید حین ص/ ۸۸و نظیر: سیون عُدا من الکذاتِ اش قمر/ ۲۶ می‌شود منظور از آن استقرار در 
دنیا و آخرت هر دو باشد. 
۴و مد جاءَهُم من الأباء ما فیه مد 
توضیحی است درباره و کل أمُر شیف یعنی از خبرهای گذشتگان به آنها رسیده است خبری که در آن موعظه هست. تا بدانشده 
حق و باطل چگونه در جای خود مستقر شد. اهل باطل هلاک شدند و پیامبران و ممنان نجات یافتند» مراد اخبار عاد و ثمود است 
که خواهد آمد. 
۵- حکمهٌ بالعةٌ ما تفن ال تفسیر آحسن الحدیث ج۰ ص: ۴۳۶ 
یعنی: قرآن یا دعوت بدین» حکمت کاملی است. حکمت سخن حقی است پر از نفع» بالغ به معنی کامل و تمام است» فما تن در 
جمله‌ای را در تقدیر دارد» بعنی: «کذبوا الحکمهٌ فما تغن النذر» نذر جمع نذیر یا انذار است. 
۶- فتول عنم یوع ینغ الذاع |ٍلی شیء نکر. 
جمله اول تفریع است بر گذشته یعنی: حالا- که تکذیب می کنند و در پی هوای نفس هستند از آنها در گذر و در ایمان آوردن 
اصرار مکن. (یوم) تقدیرش «اذ کر بوم» و نظیر آنست» منظور از «داع» می‌شود خدایا ملائکه باشند» چنان که در آبه وم مدع و کم 
فتَستَجییون بحقده اسراء/ ۵۲ خداست مُهُطعنَ ای الدَاع نیز مانند این آیه است یعنی: دعوت کننده آنها را از زمین دعوت می کند به 
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۷ معا أَصارمم تون را ختانش کم راد منتشد. 

حشعا حال است از فاعل «بخرجون» جمله کم جرا ... اگر تشبیه برای «بخرجون» باشد» از یک واقعیّت عالی حکایت می کند. و 
آن اينکه تخم گذاری ملخ بدانگونه است که ملخها انتهای دم خود را در زمین فرو برده و در آن تخم گذاری می‌کنند» پس از 
چندی تخمها به صورت کرم از زمین می‌رویند. آن گاه مبدل به ملخ می‌شوند و بدون نظم و نقشه در هم می‌لولند. 

آیه نشان می‌دهد که انسانها نیز مانند ملخ از زمین خواهند روئید و آن گاه درهم و برهم فریاد خواهند کشید: من بعتنا من مَرقدنا 
هذا ما وَعَد الرخمنّ. 

۸- مَهطعین الی الَاع یو الکافزون هذا یم عیر. 

حال است از فاعل روا نی مارح می‌شوند از قبر در حالی که به سرعت به طرف دعوت کننده می‌روند» از بقل الْکافزون 
معلوم می‌شود مومنان چنین سخنی نخواهند گفت» در جای دیگر آمده: حون ین مدا تفسیر أحسن الحدیث» ج ۱۰ 1 
۴۳۷ 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۲۲860۸60 
تفسیر اهسن المدیث جلد ۱۰ مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۵۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۲ صفحه ۲۲۱ از ۲۷۱۴ 


شق القمر: 
در این واقعه و امثال آن نباید شک کرد اين کارها از امکانات ما خارج است ولی خدا در مقابل نظامی که به وجود آورده» ناتوان 
نیست» هر آن می‌تواند از روی مصلحتی در آن استثناء به وجود آورد نظیر آتش ابراهیم» عمر نوح» عصای موسی. ولادت عیسی؛ 
شکافتن دریا برای بهود و امثال آن» نله علی کل شَء قدید. 
در این رابطه مقداری از آنچه در قاموس قر آن نوشته‌ام در اینجا می آورم: 
در مجمع البیان از ابی عباس نقل شده: مشرکان به رسول خدا صلّی الّه علیه و آله گفتند: اگر راستگویی ماه را برای ما دو تکه کن؛ 
فرمود: اگر چنین کنم ایمان می آورید؟ گفتند: آری» آن حضرت از خدا خواست تا ماه را بشکافد ماه دو تکه شد. حضرت فریاد 
می کشید: یا فلان یا فلان بنگرید. 
ابن مسعود گوید در عهد آن حضرت ماه دو شقّه شد حضرت فرمود: شاهد باشید. شاهد باشید و نیز گوید به خدایی که جانم در 
دست اوست: کوه حرا را دیدم که میان دو تکه ماه بود (یعنی در دو طرف آن در آسمان دیده می‌شد). 
مجمع البیان اضافه می کند: جماعت کثیری از صحابه انشقاق ماه را نقل کرده‌اند از جمله: ابن مسعود. انس بن مالکك» حذيفة بن 
یمان ابن عمر ابن عباس» جبیر بن مطعم و جماعتی از مفسران نیز بر آنند» فقط عطاء و حسن و بلخی مخالفت کرده و گفته‌اند: 
انشقاق قمر راجع به آینده است اما آن درست نیست زیرا مسلمین بر آن اجماع دارنده شهرت آن در میان صحابه مان از قبول قول 
به خلاف است. تفسیر آحسن الحدیث. ج ۱۰ ص: ۴۳۸ 
مولف گوید: اهل سنت نیز در تفاسیر خویش مانند مجمع البیان گفته‌اند در تفسیر برهان سه روایت درباره شق القمر از امامان اهل 
بیت علیهم الّسلام نقل شده و از ابن شهر آشوب نقل کرده: مفسران و محدثان جز عطا و حسن و بلخی بر این مطلب اجماع دارند» 
مجلسی رحمه ال در بحار الانوار آن را به طور تفصیل از تفاسیر و روایات نقل میکند. (ج ۱۷/ ۳۴۷ به بعد طبع جدید). 
نگارنده گوید: اينکه از ائمه علیهم الشلام در این باره زیاد روایت نشده ظاهرا به علت واضح بودن قضیه است. 
مطلب دیگر: 
معجزات پیامبران به دو فسم تقسیم می‌شود. اول معجزاتی که خدا برای اثبات نبوت آنها داده است. مانند عصای موسی. قرآن 
محنرد صلّی اللّه علیه و آله» دوم معجزاتی است که مردم خواسته‌اند. مانند ناقه صالح و مائده عیسی» قرآن مجید صریح است در 
اینکه اگر مردم معجزه‌ای بخواهند و پیامبر آن را بیاورد در صورت عدم ایمان به زودی با قهر خدا از بین خواهند رفت. چنان که 
قوم صالح ایمان نیاورند و هلاک شدند. قسم دوم را معجزه اقتراحی گویند. 
یی از ز جفیرا ماه سسانی رسای ح دز راب مرمرد 

«واین رها علیکع من کوب منکم فائی أعه عذابا لا اعه دا ین امین مائده/ ۰۱۱۵ با در جواب ِِِ 
می گفتند: با پیامبر فرشته‌ای بياید و نبوت او را تصدیق کند فرموده: و قاواز لا آترل علیه ملک و لو آنرنا لک ی بش جع له 
یرون انعام/ ۸ 
یعنی: اگر فرشته می‌فرستادیم باز ایمان نمی آوردند» آن وقت لازم بود مهلتی ندهیم و هلاکشان کنیم اما خواست ما آنست که در 
مهلت زندگی کنند و هلاک نشوند تا شاید هدایت يابند. تفسیر آحسن الحدیث. ج ۱۰ ص: ۴۳۹ 


۳۴۲686 ۲۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ 


۲ ۱۲۱۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲۵60۸60 
تفسیر اهسن المدیث جلد ۱۰ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵/۱۵6۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۲۲۲ از ۱۴ ۳۷ 
و نیز در جای دیگر در همین رابطه فرموده: که مشر کان می‌گفتند: لو ما تین بالملایِکة ان کنت من الصّادقیت» مان لک ال 
اي و ما کاوا زا ریق حجرا ۸ 
و نیز در جای دیگری فرموده: علت نفرستادن معجزه اقتراحی (درخواستی) آنست که برای دیگران فرستادیم ایمان نیاوردند 
هلاکشان کردیم و ما معا آن تُوسل بالات لل آنْ کذّب با اون و آئینا و5 الق مرا لوا با .. 
اسراء/ .۵٩‏ 
علی هذا در اینجا یک سوال پیش می‌آید و آن اینکه: اگر 2 او ی 
ثرفتند؟ المیزان در جواب این سژال فرموده: آتهااش بات از بیش تروته ول آیر ما کان ا قعز 2 هم و آنت فیهغ . .. انفال/ ۳۳ آن 
کلی را تخصیص داده است. مانعی نبود که آنها شق القمر را بخواهند و آن واقع شود انا به علت بودن آن حضرت در مکه عذاب 
آنها را نگیرد و پس از خروج وی معذب شوند چنان که بعد از همجرت آن حضرت. در «بدر» معذب شدند. 
مولف گوید: ظهور و ما مَعناآَن سل بالأیاتِ ... در آنست که خدا به هیچ وجه معجزه را نمی‌فرستد. در جواب ناچاریم یا گفته 
المیزان را قبول کنیم و یا بگوئیم: شق القمر اقتراحی نبوده بلکه بدوا از طرف خدا واقع شده است. مانند معجزات دیگر آن حضرت 
و یا در نزول عذاب تدریج رخ داده و بعد از خروج آن حضرت مستاصل شده‌اند. 


تفسیر آحسن الحدیث ج ۱۰ ص: ۴۴۰ 
[سوره القمر (۵۴): آیات ٩‏ تا ۲۳] 
اشاره 


بقلم وم لوح کدی عبدنا و تاو نو و اژذجر )٩(‏ فعا ره آنی لوب مدز( ۰ )نا نوات الّماء ء پماء مهم 
(۱) و قَرا از غیت ای ماه علی نرق یز (۱1 و عَنة علی دات آلاج و فش (0۳) 

تجری بغیننا جزاء من کانٌ کفر (۸۴ و لد ترکناها مق ین کر (۱۵) کف کا عذابی و ند (۱۶ و لد ی سنا الآ 
کر هل من مد کر (۱۷) کَذْبَتْ عاد فکیت کانّ غذاپی و ند )۱۸( 

4 آت یی یا صوضرآ یم هي فعقل(0قخ لس متخ عنم ۰ کیت کانّ عذابی و نذُر (۲۱) و 
مد را لقن لِلذ کر هل من مد کر (۲۷) 

4- پیش از اهل مکه قوم نوح پیامبران را تکذیب کردند بنده ما را تکذیب کرده و گفتند دیوانه مسلوب العقل است. تفسیر حسن 
یش :۳۳ 

۰- خدایش را خواند که من مغلوبم یاریم فرما. 

۱- درهای آسمان را با آبی شدید باز کردیم 

۲- زمین را چشمه‌ها شکافتیم» آب آسمان و زمین بر فرمانی معین به هم آمیخت. 

۳- نوح را بر کشتی که از تخته‌ها و میخها بود حمل کردیم 

۴- زیر حفاظت ما حرکت می کرد پاداشی بود به نوح که نبوتش انکار شده بود. 

۵- این قضیه را نشانه‌ای گذاشتيم آیا پند گیرنده‌ای هست؟ 

۶- عذاب و انذار من چگونه بود؟! 


۷- قرآن را برای پند گیری آسان کردیم آیا پند گیرنده‌ای هست؟! 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۲۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر اهسن المدیث جلد ۱۰ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱3۷۵/۱۰/۵۲۲ صفهه ۲۲۳۲ از ۱۴ ۳۷ 
۸- قوم عاد پیامبر را تکذیب کرد عذاب و انذار من چگونه بود؟ 
۵۹- ما پر آنها بادی سوزان در روز نحس پیوسته فرستادیم. 
۰- مردم را از جا می‌کند» گویی آنها تنه‌های کنده شده درخت خرما بودند. 
۱- پس عذاب و انذار من چگونه بود؟ 


۲- قرآن را برای پند گرفتن آسان کرده‌ايم آیا پند گیرنده‌ای هست؟ 
کلمه‌ها 


منهمر: همر: (بر وزن عقل) ریختن اشک و آب «همره فانهمر»: ریخت آن را پس ريخته شد. لازم و متعذی هر دو آمده است؛ 
طبرسی شدت را در آن قید می‌کند «منهمره: بسیار ريزنده؛ اشاره به باران خارق العاده است» اين کلمه فقط یک بار در کلام ال 
یافته است. 

الواح: تخته‌هاه مفرد آن لوح است. 

دسر: (بر وزن شتر) مسمارهاء مفرد آن دسار است» اصل آن به معنی دفع می‌باشد. در نهج البلاغه فرموده: 

«فسوی منه سبع سماوات .. 

بغیر عمد یدعمها و لا دسار ینظمها» 

خطبه/ ۱. تفسیر آحسن الحدیث. ج ۰ ص: ۴۴۲ 

مد کر: پند گيرنده» تذ کر پذیر. آن در اصل مذتکر از باب افتعال است تاء بدال مبدل شده و ذال در آن ادغام گردیده است. 
صرصر: باد بسیار سرد يا باد شدید. تکرار کلمه دال بر مبالغه است. در مجمع البیان از فراء نقل شده: آن باد سردی است که مثل 
آتش می‌سوزاند» راغب نیز باد بسیار سرد گفته. از امام باقر علیه النّلام در تفسیر صافی باد سرد نقل گردیده» اين کلمه سه بار در 
قرآن مجید آمده است. قمر/ ۰۱۹ فصلت/ ۰۱۶ حاقه/ ۶. 

اعجاز: عجز انسان قسمت موخر اوست عجز غیر انسان نیز به او تشبیه شده است (راغب). جمع آن اعجاز است» اعجاز را در مجمع 
اصول (ریشه‌ها) و اسافل فرموده است. بعید نیست تنه‌های نخل منظور باشد. 

منقعر: کنده شده. «انقعرت الشجرة» یعنی درخت از ریشه‌اش کنده شد راغب گوید: منقعر درختی است که در زمین ريشه دوانیده و 


بقعر آن رفته است. 
شرحها 


در این آیات و ما بعد آن جریان هلادکت قوم نوح؛ عاد. ثمود؛ لوط و قوم فرعون نقل شده و در خلال آنها چهار بار آیه وق 
و چهار بار آیه کیت کال عذاپی و در برای مزید تذک تکرار شده است. همه این جریانهاه تفصیل و لد جاءَع می الب ما فیه 
رَد می‌باشد» در آیات عنوان شده حالات قوم نوح و قوم هود را آورده‌ایم. این قصه‌ها نشان می‌دهند که آیند گان نیز مثل 
گذشتگان خواهند بود. تفسیر آحسن الحدیث. ج ۱۰ ص: ۴۴۳ 

4- کب یلم وم ُوح فکدّبُوا عبنا و قاوا حون و ازذجر. 

ضمیر «قبلهم)» راجع به کفار مکه است «فکذیوا» بیان « کذیت» می‌باشد نظیر و نادی نوخ رنه 1۳1 رت 1 اینی من آفلی هود/ ۴۵ به 
قولی منظور از تکذیب اوّل» تکذیب مطلق رسل است که نتیجه‌اش تکذیب نوح علیه الّرلام بود نظیر کیت وم ُوح لین 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ 


۲۳۵۳۷ ۱ :0۷ ۳۲۵6060 
تفسیر اهسن المدیث جلد ۱۰ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱3۷۵/۱۰6/۵۲۲ صفحه ۲۲۲۶ از ۱۴ ۳۲۷ 
شعراء/ ۱۰۵ یعنی آنها پیامبران را تکذیب می کردند» المیزان این وجه را می‌پسندد. 
اک 
ومع میت ۱۵ ۱ ۱ ۳ وه ابا وخ تککردی بق الک ریق شمر رز 19۶ 
۰- فُدَعا رکه از ۱ 
انتصار به معنی انتقام است. مراد از مغلوب عدم قبول سخنان اوست چنان که در سوره نوح به تفصیل می‌خوانيم. دعایش همان بود 
که گفت: رب لا ند عّی الَزض من الکافرین دیا نوح/ 1۶ طبرسی فرموده: این نشان می‌دهد که در آن موقع باید په خدا متوسل 
شد. 
۱- نا وا الشّماء بماء مر 
تفریع است بر دعای نوح «فتحنا- منهمر» نشان می‌دهد که باران عادی نبود. بلکه نظیر باز کردن سدی بود که از آمدن آب 
جلوگیری می کرد. 
۲- و فا لأزض یو ی الماء علی آفر قَذ فدر. 
این نشان می‌دهد که توآم با ریزش باران؛ زمین از محلهای بسیاری شکافته و آب از آنها بیرون زده است» آبه و فا اور هود/ ۴۰ 
حاکی است که شروع اینکار با فوران تنور بوده است. «عیونا» تمیز یا حال است؛ تقدیر آن «جعلنا تفسیر حسن الحدیث. ج ۱۰ ص: 
۱۴ 
الارض عیونا منفجرة» می‌باشد مراد از «الماء» آب باران و آب جوشیده از زمین است علی أثرقذ قِرّ یعنی طبق فرمانی که از طرف 
ول وه کم 3 
۳ و حتلناة علی ذات لوح و دشر 

ضمیر «حملناه» راجع بهنوح است ذات لوا و دسر کشتی اوست که از تخته‌ها و مسمارها ساخته بود. 
۴- ری نا جزاء من کات کفر. 
منظور از «اعیننا» مراقبتها و حراستهای خداوند است که آن را از غرق شدن باز می‌داشت «جزاء» مفعول له است. یعنی این جریان که 
نتیجه‌اش نجات نوح و پیروان او و هلاک مشرکان بود» جزائی بود به نوح که نبوت او را انکار کرده بودند. 
۵-و لقَذ ترکناها یف م من مد کر. 
ضمیر «ت رکناها» ظاهرا راجع به قضیه است» یعنی اين قضیه را آیتی قرار دادیم بر قدرت و انتقام و توحید خویش, آیا پند گیرنده‌ای 
هس انت آ رتطی آسکه که ی بتیان اتعاب ات ف موجه فلاها یک لا ی ماو ما هار معط ای شون 
در مجمع از بعضی نقل شده که ضمیر «ها» راجع به سفینه است و کشتی نوح باقی بود تا اوائل امت اسلامی آن را دیدند» المیزان 
رجوع آن را به سفینه حتمی دانسته و فرماید این سخن لازم گرفته که کشتی تا نزول این آیات به صورت نشانه‌ای از طوفان مانده 
باشد بعضی گویند: خدا کشتی را در کوه جودی نگاه داشت تا اوائل اين اقت آن را دیدند. ولی چنان که گفتیم ضمیر «ها» به قصّه 
راجع است. تفسیر آحسن الحدیث» ج ۰ ص: ۴۴۵ 
۶ - فک کانّ عذابی و ند 
استفهام برای بز رگ بودن جریان و ندر به معنی انذار است. «کان» تامه و «عذابی» فاعل آنست یعنی: عذاب و انذار من چگونه بود؟ 
۷- و لَقَد ء یو لقن لد کر هل من مد کر. 
نوعی نتیجه گیری از جریان نوح علیه الترلام است. آسان کردن قر آن برای ذکر آنست که مطابق فهم همگان القا شده؟ عالم و 
عرّبٌ 


جاهل می‌توانند از آن بره برنده نه مثل کتابهای دیگر که فقط خواص و اهل فن از آن فائده می‌برند» نظیر: ان ناه قآ 


۰ 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱۷۱ ۱ ۷ 


۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۲۲860۸60 
تفسیر اهسن المدیث جلد ۱۰ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱3۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۲۲۵ از ۲۷۱۴ 


علکم َغقلون و اب فی ام الکتاب لََیْنا لَعلی حکيم زخرف/ ۴. 

منظور از «ذکر» ظاهرا بادآوری خدا و قدرت او و همه چیزهایی که قرآن برای آنها نازل شده است. زیرا که ذکر به همه قرآن 
نسبت داده شده نه فقط به جریان نوح. 

۸- کدْیتْ عادٌ کیت کات عذابی و تذُر. 

مراد از «عاد» قوم هود علیه السلام است» گویی به علت بسیار هائل بودن بلاء بلافاصله کیت کانٌ ... آمده است. 

9- نا آزسلنا علیهم ریحا صوصرافی یم نخس مُشتَمر. 

بیان عذاب آنهاست مراد از ریح صرصر ظاهرا باد بسیار سرد است که هفت شب و هشت روز بر آنها وزید خون در بدنهایشان 
منجمد گردید و همه مانند تنه درختان به زمین افتادنده «مستمر» وصف یوم است» استمرار به علت هفت شبانه روز بودن آن بود؛ 
چنان که فرموده: مرها عَلِهغ سَبع یال و تمه با حاقه/ ۷ نحوست به علت وقوع عذاب در آن روزهاست و گرنه» روز و وقت 
نحوستی ندارند» رجوع شود به «نکته‌ها». 

و اگر وصف «نحس» باشد به علت آنست که نحوست و شومی آن یعنی عذاب تفسیر آحسن الحدیث ج ۰ ص: ۴۴۶ 

آن استمرار داشت. 

مراد از «یوم» قطعه‌ای از زمان است نه بیست و چهار ساعت چنان که در جای دیگر آمده: ... ریحاً صوصراً فی یام ت فصلت/ 
۶ و نیز: مبع لیا و نماية یام که گذشت. 

۰- تترع النّاس کَنْهُمْ آغجاز تخل مُنعر. 

فاعل «تنزع) ریح است مراد از آن انداختن مردم به زمین و هلاک کردن آنهاست» اعجاز به معنی تنه‌هاست نه ریشه‌ها (و الله اعلم). 
۱ و ۲۲- کیت کانّ عذابی و در و لق یََونا اون للذ کر فهْل من مد کر. 


یاء متکلم از «نذر» حذف شده کسره آخر آن, دلیل حذف یاء است. معنی آیات در جریان نوح گذشت. 
نکته‌ها 


نحوست ایام یعنی چه: 

درباره رم نخس مر باید دانست: روز و وقت با نحوست و مبارکی موصوف نمی‌شود بلکه شوم و مبارک بودن در اثر وقایعی 
است که در روز واقع می‌شود مانند له در یر ینف شهّر که خیر بودن به علّت تعیین سرنوشتهاست يا بهعلّت عبادت در آن 
شب مبارکک بودن, بیست و هفتم رجب. سیزده رجب پانزده شعبان اول شوال» دهم ذو الحجة بیست و دوم بهمن ماه (روز 
پیروزی انقلاب اسلامی ایران) و ... همه در اثر اتفاقهایی است که در آنها به وقوع پیوسته است. هکذا شوم بودن ایام و اوقات. 

در تحف العقول از حسن بن مسعود نقل شده گوید: به محضر امام علی النقی علیه السلام مشرف شدم در راه انگشتم زخم برداشت 
و سواری بر من تنه زد و به تفسیر آحسن الحدیث. ج ۱۰ ص: ۴۴۷ 

میان جمعی انبوه وارد شدم قسمتی از لباسم را پاره کردند. گفتم: 

«کفانی اه ش رک من بوم فما ایشمکك؟؛ 

یعنی ای روز خدا مرا از شر تو کفایت کند چه روز شومی هستی؟! امام علیه اللام چون این سخن از من شنید فرمود: 

«یا حسن هذا و انت تخشانا ترمی بذنبک من لا ذنب له» 

ای حسن پیش ما میآیی و گناه خویش را به کسی بی گناه نسبت می‌دهی؟؛ حسن گوید عقل من به خودم بر گشت و متوجه 


۳۴۲686 ۲۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ ۸ 


۲۳۵۳۷ :0۷ ۲۲۵60۸60 
تفسیر اهسن المدیث جلد ۱۰ مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵۲۱۰6۵۲۲ صفهه ۲۲۶ از ع۱ ۳۷ 
فرمود: 
«یا حسن ما ذنب الایام حتی صرتم تشتمون بها اذا جوزیتم باعمالکم فیها؛ 
ای حسن ایام چه گناهی دارند که چون با گناهتان مجازات می‌شوید ایام را شوم می‌پندارند؟ تا فرمود: 
لا تعد و لا تجعل للابّام صنعا فی حکم ال قال الحسن: بلی با مولای؛ 
دیگر چنین مگوء روزها را در کار خدا دخیل مدان؛ گفتم: چشم» مولای من 
حدیث شریف صریح است در اينکه زمان و وقت» سعد و نحسی ندارد. در وسائل کتاب حح ابواب آداب السفر باب هشتم نقل 
شده: بعضی از اهل بغداد به ابی الحسن ثانی علیه الّرلام نوشت و از مسافرت در آخرین چهارشنبه ما سرال کرد امام علیه السلام 
در جواب نوشت: هر که در آخرین چهارشنبه ماه به قصد مخالفت با اهل قال بد. خارج شود از هر آفت محفوظ شود و از هر بلا 
معاف گشته و خدا حاجتش را قضا خواهد فرمود. 
در باب چهارم امام صادق علیه الشلام ضمن حدیثی علت شومی دوشنبه را چنین بیان فرموده: 
«فقدنا فیه نبینا و ارتفع الوحی عناا 
یعنی خود دوشنبه شوم نیست بلکه از دست رفتن رسول اه صلّی الّه علیه و آله و انقطاع وحی آن را چنین کرده است» رجوع شود 
به وسائل الشیعه آداب السفر. تفسیر آحسن الحدیث. ج ۱۰ ص: ۴۴۸ 
مسثله بخت و شانس و شوم بودن سیزدهم ماه و امثال آن نیز از توهماتی است که از راه عامل خوف و جهالت و بی‌اعتقادی» داخل 
زندگی انسانها شده است. عوامل عقلانی و منطقی ندارند. آنجا که شاعر می گوید: 
منجم ک وکب بخت مرا از برج بیرون کن که من کم طالعم ترسم ز آهم آسمان سوزد 
و یا آنجا که می‌گوید: 
اگر به هر سو مویت دو صد هنر باشد هنر به کار نیاید چو بخت بد باشد 
همه اشتباه و پنداری بیش نیست. در کارها باید توکل به خدا کرد و از جنابش استمداد نمود للم لا خیر الا خیرکک و لا طیر الا 
طیرک و لا اله غیرکث» در اين زمینه در المیزان مفصلا بحث شده است طالبان تفصیل به آنجا رجوع فرمایند بعضی از احادیث وارده 
در این خصوص که حاکی از نحوست ایام است محمول به تقیه شده است. 
تفسیر آحسن الحدیث ج ۱۰ ص: ۴۴۹ 
[سوره القمر (۵۴): آبات ۲۳ تا ۴۲] 
اشاره 
کیت کرد بر ۳۳ الا آ شرا واه فیط لاي و شغرٍ 0۳ لقن ال ربب مْ بیننا بل هو کذّات آشدد 
(۲۵) یعون دا من الکذات ۳ (۲۶( 1 ۳9 دش هم فارتََيهُم و اضطبز )۳۲۷( 
ِِ الماء تم هم کل نزب ۱ صاحَهم تعاطی فََر (۲۹) فکیف کاّ عذابی و در (۳۰) | یا سل 


وا تکاثوا کهزیم امختظر (۳۱) ول یمَوْنا اقآ للذ کر فهَلْ من مد کر (۳۷) 
بت و لو در (۳۳ ای آزت نا علم حاما | لوط تفع پر( نی ننک نی تن شک (۵) و 


2 


لد رهم بط بطتا فتماروا بالْذر (۳۶) و[ راودوه عن ضیفه ما آخهم َو عذایی ونر ۳0) 
و لد ح یه بُکرةٌ عذابِ مُدیقژ (۳۸) فَدُوقوا عذابی و در (۳۹) و لد یم لقن یلد کر هل من مد کر ( ۰ ال نعاع ال 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۲۱۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر اهسن المدیث جلد ۱۰ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱3۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۲۲۷ از ۱ ۳۲۷ 
فوعوت اد (۴۱) کذبوابآیاتتا کله امد عزیز متیر (۴۷) 
تفسیر آحسن الحدیث ج ۱۰ ص: ۴۵۰ 
۳- قوم مود پیامبران را انکار کردند. 
۴- گفتند: آیا به یک نفر مانند خویش, اطاعت کنیم ما در آن صورت در گمراهی و دیوانگی هستیم. 
۵- آیا از میان ماء وحی فقط بر او نازل شده بلکه او دروغگوی متکبر است. 
۶- فردا می‌دانند دروغگوی متکبر کدام است؟ 
۷- ما ناقه را برای امتحان آنها خواهیم فرستاد منتظر آنها باش و بر اذیتشان صبر کن. 
۸- به آنها خبر بده که آب میان آنها و ناقه مقسوم و هر حصه حاضر شده است. 
۹- آنها رفیق خویش را ندا کردند» او قبول کرد و ناقه را کشت. 
۰- عذاب و انذار من چگونه بود؟ 
۱- ما بر آنها صبحه‌ای فرستادیم مانند چوب حظیره ساز شدند. 
۲- قرآن را برای پند گرفتن آسان کرده‌ايم آیا پند گیرنده‌ای هست؟ 
۳- قوم لوط پیامبران را تکذیب کردند. 
۴- ما بر آنها طوفان سنگیار فرستادیم مگر آل لوط که آنها را در وقت سحر نجات دادیم. 
۵- به جهت نعمت از جانب ماء شاکر را اینطور جزا می‌دهیم. 
۶- لوط آنها را از عذاب ما انذار کرد» ولی در انذار شک کردند. 
۷- از اوه میهمانانش را برای کامگیری خواستند چشمشان را محو کردیم بچشید عذاب و انذار مرا. 
۸- وقت صبح عذاب حتمی آنها را گرفت. تفسیر آحسن الحدیث ج ۱۰ ص: ۴۵۱ 
۹- پس بچشید عذاب و انذار مرا. 
۰- قرآن را برای پند گرفتن آسان کرده‌ايم آیا پند گیرنده‌ای هست؟ 
۱- به آل فرعون انذار ما آمد. 
۲- آیات ما را تکذیب کردند. آنها را گرفتیم» گرفتن غالب توانا. 


کلمه‌ها 


نذر: (بر وزن عنق) در گذشته گفته شد: این کلمه هم مصدر آید به معنی انذار و هم جمع نذیر به معنی منذر و انذار کننده. در این 
آبات هر دو اتهفان ا له اس 

سعر: (بر وزن عنق) جمع سعیر است و نیز به معنی رنج و جنون آید» در مجمع گوید: «السعر: الجنون» و بشتر دیوانه گویند «ناقة 
مسعوره» اصل آن به معنی التهاب و شعله‌ور شدن است. 

اشر: (بر وزن کتف) خود پسند. متکبر. طاغی. راغب گوید: آن شدت طغیان و خود گم کردنی است که از وفور نعمت و قدرت 
ی هی قوو؛ 

محتضر: (به صیغه مفعول) حاضر شده. آن در آیه وصف «شرب» است. 

شرب (به کسس اول) حصه آب لها شوب و لکغ شرت شمراء/ ۱۵۵. 


تعاطی: تعاطی از ماده عطا به معنی اخذ و تناول است. 


۳۴۲656 ۲۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۲۱۳۵۳۷ :0۷ ۴۲860۸60 
تفسیر اهسن المدیث جلد ۱۰ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفهه ۲۲۸ از ۱ ۲۷ 
عقر: عقر. بریدن. «عقر الکلب و الفرس و الابل: قطع قوائمها بالسیف». 
هشیم: هشم: نکریگرن «هشم الشیء هشما: کسره» هشیم به معنی مهشوم (شکسته شده) است. 
محتظر: (به صیغه فاعل) کسی که برای باغ یا گوسفندان خود حظیره یا آغلی از چوب و علف می‌سازد. تفسیر آحسن الحدیث؛ 
ج۰۱۰ ص: ۴۵۲ 
حاصب: حصب: انداختن یا انداختن سنگریزه. حاصب: باد و طوفان توام با سنگ و ریگ. آن چهار بار در قرآن مجید آمده است. 
بطش: گرفتن محکم «الاخذ بالشدة» در معنی عذاب و انتقام به کار رود تماروا: مریه: مردد بودن. آن از شکک اخص است. مماراة. 
شک و مجادله در آنچه در آن شک هست. 
راودوه: رود (به فتح اول) طلب کردن «راده رودا و ربادا: طلبه» مراوده به معنی طلب است برای کام گرفتن. مفاعله در آن برای 
مبالغه است» گویی «عن» در اینگونه محلها برای تأ کید به مفعول وارد می‌شود و تقدیر آن «راودوه ضیفه» است. 
طمسنا: طمس: کهنه شدن. محو شدن. محو کردن. لازم و متعدی هر دو آمده است» در مفردات. ازاله اثر به طور محوء و در جوامع 


الجامع» محو فرموده است. 
شرحها 


در اين آیات بلاهای عبرت انگیز قوم صالح و قوم لوط و فرعونیان نقل شده که مانند جریان قوم نوح و قوم هود از مصادیق و لد 
جاءَمُم من الب ما فیه مرج هستنده جریان قوم صالح و لوط تا حلّی مشروح نقل شده ولی جریان فرعونیان به اشارت آمده 
است» گویی قبل از نزول این سوره هلاک فرعونیان تازه تذ کر داده شده بود» که در اینجا به اشاره اکتفاء شده است. 

واقعه قوم صالح آن بود که گفتند: آیا همه ما از فردی که از ماست اطاعت کنیم؟ چطور شد که فقط به او وحی آمد؟! نه او از 
روی برتری جویی چنین ادعایی می‌کند. خدا به صالح فرمود: ما ناقه را به عنوان امتحان آنها خواهیم تفسیر آحسن الحدیث ج ۸۱۰ 
ص: ۴۵۳ 

فرستاد» ببین کارشان چگونه خواهد بود. ... آخر ناقه را کشتند» صاعقه آنها را مانند چوبهای خشکیده گردانید جریان قوم لوط نیز 
ماننك آنست: 

۳- کلب تَمود بالنذر. 

مراد از ثمود قوم صالح است که مشروح آن در سوره هود گذشت. نذر به معنی انذار کنند گان است مانند: کب مود الوم لین 
شعراء/ ۱۴۲ گویی منظور آنست که اصل رسالت را انکار می کردند و انکار صالح گوشه‌ای از آن بود. 

۴-ققالوا بمراً ما واحدا تِهْ نذا لفی ضلال و شعر. 

تفریع و توضیح است بر «کذبت؛ شنت واحد نوعی است نظیر ما شک بر نا شعراء/ ۱۵۳ «منا تأکید مطلب است. 
یعنی از مایی و می‌شناسیم و با ما بوده‌ای» «سعر» ظاهرا به معنی جنون است. 

۵- ی الک علیه من بتتا بل و کات آشد. 

صدر آیه به حکم تفریعی است بر آیه سابق؛ یعنی: حالا که مانند ما بشری است. چطور شد که بر او وحی آمد و بر ما نه» آن گاه از 
این گفته اعراض کرده و گفته‌اند» نه» بر او ذکر نازل نشده بلکه جاه طلبی سبب این ادعا شده است. 

به نظر می‌آید: مبالغه « کذاب» در رابطه با کیفیت است. زیرا دروغ بر خدا سبب کذاب بودن می‌شود؛ رسول خدا صلّی الّه علیه و 
آله بر مسیلمه که مدعی نبوت بود و کذاب لب داد مقصود از «الذ کر» وحی است. 


۶- میقلمون دا من الکذاب ار 


۳۴۲686 ۱۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ 


۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲60/60 
تفسیر اهسن المدیث جلد ۱۰ مرکز تحهیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵6۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفهه ۲۲۹ از ۱۴ ۳۲۷ 
تهدید است به عذاب موعوده مقصود از «غد» عاقبت است گویند «ان مع البوم غدا» (مجمع). 
۷- ان مُوسلوا له نارهم و اضطبز. تفسیر حسن الحدیث» ج۱۰ ص: ۴۵۴ 
چون ناقه را برای دلیل نبوت خواسته بودند» خدا قول فرمود که آن را به طور اعجاز خواهیم فرستاد منتظر عاقبت کارشان باش و بر 
اذیتشان صبر کن. 
۸- ومد الماء قسعة هم کل نزب مُحتض. 
قتتستا سمش شوه اسف جات مرو او وگ و اسآ وش ها رهز از نویه 
است؛ علی هذا حصه حاضر شده است در سوره شعراء فرموده: هذه نا لها توت و کم شوب یوم مغلوم/ ۱۵۵ تفصیل جریان در 
متورخقود کشت ۱ ۱ 
۹- فناکوا صاحهُم فتعاطی فعقر. 
دشمنان صالح علیه ال لام دیدند که مردم در اثر ناقه به تدریج بدین آن حضرت داخل می‌شوند» لذا به فکر از بین بردن ناقه 
افتادند. «فتعاطی» ظاهرا به معنی قبول درخواست آنهاست. 
۳۰- کیت کانٌ عذابی و ند 
یعنی: بنگر که عذاب و انذار من چگونه بود. 
۳۱- ان سنا علیهع َیحٌ واحَةٌ فکائوا کهنیم الط 
درا هید کارت ان شید آمیه کفرم تا صافی ازوون رف ساعه وا هه وم ات کحم رف زد موه یرت ی کنر 
زمین می‌افتد» بعنی مانند چوبهای حظیره ساز شدند. (تشبیه عجیبی است). 
۳۲-و لد یَمعا لآ للذ کر فهُل من مد کر. 
معنی این آیه در گذشته روشن گردید. 
۳۲ کَذْبَث قوم لوط بالذر 
منظور از «نذر» پیامبران است چنان که در سوره شعراء فرموده: کلّیثْ قََمْ لوط سین / ۱۶۰ معنی آن در بالا گذشت. 
۴- سنا هم حاصباً لا آل ُوط تما بشحر. تفسیر أحسن الحدیث» ج۱۰» ص: ۴۵۵ 
شهرهای قوم لوط زیر و رو شده‌اند فجعلنا عالبها سافلها معلوم می‌شود که گذشته از زیر و رو شدنء طوفان سنگها را بر آنها بارانیده 
ترا یا ام سا و ده از 
طبرسی فرموده: سحر اگر نکره باشد منظور از آن سحری از سحرها و اگر مراد سحر امروز باشد با لفظ باء «بسحر» يا بدون آن 
(سحر» گویند. 
۵- یمه من عنینا کذلک تجزی مَنْ شکر. 
نعمُ مفعول له است برای «نجیناهم» ذیل آیه می‌گوید همه شاکران از اين گونه نعمتها خواهند دید مراد از «کذلکك» تشبیه در 
اصل پاداش است نه در کیفیت آن. 
۳۶و لد رم نا قلماژوا بالّذ 
منظور آنست که قبلا لوط به آنها اتمام حجت کرده بود که بلا. خواهد آمده ولی در انذار تردید و یا مجادله کردند که اگر 
راستگویی عذاب را بیاور «انذرهم» فاعلش لوط است. 
۷- و لقذ راودوه عن ضیفه فطمسنا أعَهم. 


معلوم می‌شود که چون به خانه آن حضرت برای گرفتن میهمانان ریخته‌انده در اثر اعمال قدرت ملائکه چشمان از کار افتاده است؛ 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۳۵۳۷ :0۷ ۳۲86060 
تفسیر اهسن المدیث جلد ۱۰ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفهه ۲۳۰ از ۶( ۳۲۷ 
نقل شده چشمهایشان کور گردید. شروع به فرار کرده و در حين فرار لوط را تهدید می‌کردند. 
فذوقوا علانی و تدو آن به تقدیر وق 4 ات 
۸و لد صیحهْم بکرا عذات مق 
«صبحهم» یعنی «آتاهم وقت الصبح» طبرسی فرماید اگر منظور از «بکرة» صبح امروز باشد معرب آید. ضحم کر یعنی آمد به 
آنها در اول صبح همان روز که در شب آن لوط از شهر رفت» عذات مشق بعنی عذاب حتمی و غیر- قایل تخلفه در جای دیگر 
فرموده: تم ایهم عَذابِ عْير مردُود هود/ ۷٩‏ تفسیر آحسن الحدیث. ج ۰ ص: ۴۵۶ 
۹ ۴۰- وا عذابی و تذر و لد شرا رن لِلذ کر هل من مد کر. 
تفسیر این دو آیه گذث شت «نذر) بیان «عذابی». عذاب نتیجه انذار است. 
۱-و مد جاء آل فهعَوق الْذ. 
منظور از «نذر» انذار است. آل فرعون شامل خود فرعون نیز هست. 
۷- وا بآیاتنا کلها قَاَحَذناهُم أَخد غزیز متیر 
جواب سژال مقدر است گوبی کسی می‌پرسد: چون انذار آمد چه شد؟ جواب می‌دهد: آیات ما را تکذیب کردند در نتیجه 
گرفتارشان کردیم. منظور از آیاتا جواب می‌شود معجزات نهگانه موسی باشد» عزیز مُتدرٍ یعنی غالبی که بر کار خویش تواناست؛ 
اشاره است بر اينکه قدرتی بر دفاع نداشتند. 


تفسیر آحسن الحدیث ج ۱۰ ص: ۴۵۷ 
[سوره القمر (۵۴): آبات ۴۳ تا ۵۵] 
اشاره 


نکم یز ین آویکم ام کم برامةٌ فی ۳0 ورن من جبیع عتیز (۴۴ مزاع و ولو ال 9 ات 
موعهُم و السَاعَة ذمی ون (6۶ و آشخرین فی ضلاي و دشر (۴۷) 

رم یرون فی النّار علی وجوههمْ ذوقیا قش شمه (۳۸) کل شیم ناه بقدر (۳۹) و ما زا الا وا کلقح بابقر (۵۰ و 
لک ناعکم هل بن مک (۵0) و کل شنم نو ی لیر (۵۱) ۱ 

و کل ضفیر و کبیر ستطز (۵۳ این فی جات و نهر (۵۴) فی تفع صذق عد تلیک نفد ر (۵۵) 

۳- آیا کفار شما از آنها بهتر است؟ یا شما در کتابهای گذشته برائتی دارید؟ 

۴- يا می گویند ما متحدیم و یاری کننده یکدیگر. 

۵- به زودی جمعشان منهزم شده و فرار می کنند. 

۶- بلکه قيامت وعده آنهاست. قیامت پر وحشت‌تر و تلختر است. تفسیر آحسن الحدیث» ج ۱۰ ص: ۴۵۸ 

۷- گناهکاران در ضلالت و آتشها هستند. 

۸- روزی که در آتش بر صورت خویش کشیده می‌شوند بچشید عذاب سقر را. 

۹- ما هر چیز را باندازه آفریده‌ايم. 

۰- فرمان ما نیست مگر یکی مانند اشاره چشم. 

۵۱- امثال آنها را قبلا هلاک کرده‌ايم آیا پند گیرنده‌ای هست؟ 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۲۲۵60۸60 
تفسیر اهسن المدیث جلد ۱۰ مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵۲۱۰6۵۲۲ صفهه ۲۳۱ از ۱۴ ۳۷ 
۲- هر چه کرده‌اند در نامه‌های عمل هست. 
۳- هر کوچک و بز رگ نوشته شده است. 
۴- متقیان در بهشتها و نهرها هستند. 


۵- در مجلس صدقی نزد خدای توانا. 
کلمه‌ها 


ادهی: داهیه: امر عظیم و امر ناپسند» طبرسی فرماید: آن بلائی است که چاره‌ای نداشته باشد. آن فقط یک بار در قر آن مجید آمده 


استا: 

امر: تلختر. مرارةٌ: تلخی» مر: تلخ. 

سعر: سعیر: آتش افروخته. جمع آن سعر است. 

سقر: از نامهای جهنم است. اصل آن به معنی تغییر رنگ می‌باشد. 

عدم صرف آن به علت تعریف و تأنیث است (مجمع) راغب گوید «سقرته الشمس» یعنی آفتاب او را ذوب کرد و رنگش را تغییر 
داد آن چهار بار در قرآن مجید آمده است. 

لمح: نگاه سریع. اشاره با چشم. در مجمع البیان فرموده «اللمح: 

النظر بالعجله و هو خطف البصر». تفسیر آحسن الحدیث. ج ۰ ص: ۴۵۹ 

اشیاع: اشباه و نظاثر و امثال. 

نهر: (بر وزن شرف و عقل) رودخانه» وزن دوم انصح است اهل لغت گویند: النهر: مجری الماء» طبرسی «مجری الواسع» فرموده 
ناه 

شرحها 

آیات شریفه یک نوع نتیجه گیری است از مطالب سابق و می گوید: کفار مکه مگر از اقوام هلاک شده بهتر هستند؟! یا در کتابهای 
انبیاء گذشته آیه‌ای هست که عذاب. آنها را نخواهد گرفت؟! و یا می‌گویند: ما قدرت دفاع در برابر خدا داریم؟! نه» به زودی 
منهزم می‌شوند. آخرت بدتر از دنیاست. اعمال آنها در نامه‌های عمل نوشته شده است. ولی متقیان در بهشتها نزد خدای خواهند 
بود. 

1-۳ کفا کم یر من آولیکم ام کم بر فی زر 

خطاب است به قوم حضرت رسول صلّی الّه علیه و آل» اعم از مومن و کافره «اولتکم؛ اشاره است به اقوام نوح؛ هود و صالح و غیره 
که گذشت. «لکم» نیز خطاب به عموم می‌باشد. مراد از خیر بودن» قدرت و امکانات دنیوی است. چنان که در بعضی از آیات آمده 
کاوا کت منم وف و آثارآفی الأض غافر/ ۸۲ 

یعنی آیا کفار شما اهل مکه بهتر از گذشتگان است که آنها را عذاب بگیرد ولی شما را نگیرد؟ يا برای کنار بودن از عذاب دلیلی 
در کتابهای گذشته دارید؟! ۴- آم یلو خن جمیغ متَصو. 

عذر سومی است که ممکن بود کفار در مقابل عدم قبول دعوت آن حضرت تفسیر آحسن الحدیث. ج ۰ ص: ۴۶۰ 


بیاورند مراد از «جمیع» مجموع و اتحاد است یعنی یا می گویند: ما در اراده و عمل متحدیم و از طرف انتقام می‌گیریم؟4 در جواب 


۳۴۲686 ۱۱۲60 ۱۷۱ ۱ ۷ 


۲۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر اهسن المدیث جلد ۱۰ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفهه ۲۳۲ از ۱۴ ۳۷ 
فرموده: 
۵- میرم المع و بو الب 
یعنی قدرت انتظار ندارنده «الجمع» اشاره است به «جمیع» که 8 الف و لام «الدبر» برای جنس می‌باشد» در مجمع و المیزان آن 
را حمل بر هزیمت روز «بدر؛ کرده و از ملاحم قرآن شمرده است. 
۶- بل لاه مََدُهُم و لاه آذمی و مر 
اضراب است از هزیمت و عذاب دنیاء یعنی وعده آنها روز قیامت است. که از عذاب دنیا وحشتناکتر و تلختر است. 
۷- ناجرم فی ضلال و شعر 
بیان ذمی و أمٌ است مراد از ضلال؛ گمراهی از رسیدن به رحمت پرورد گار می‌باشد کلم ع یه یمد لمحجوبُون مطففین/ 
۵ 
۸- وم یشحبونٌ فی الّار علی ژمجوههم ذوقوا عسّ سََر 
ظرف است برای «ضلال- سعر» یعنی: گمراهی و سعیرها در همچو روزی خواهد بود «سحب» یعنی کشاندن انسان بر صورت است.» 
«مس» به معنی اصابت است که مرادف با عذاب می‌باشد. 
۴۹- کل شین ء علفناة بر 
رب ۱۳ 
است. نتیجه‌اش آنست که مشرکان در عذاب باشند مانند: اد هتم کات موصاداً للطاغین مب ... جزاء وفاقاً بأ/ ۲۶. 
آیه شریفه مانند آیات دیگر نشان می‌دهد که جهان خلقت و همه کائنات روی انذاره مخصوصی است نه زیاد و نه کم هر انذازه‌ای 
که حکمت و مصلحت تفسیر آحسن الحدیث ج ۱۰ ص: ۴۶۱ 
اقتضاء کرده همان به وجود آمده و بلکه: خلقت خداوندی حکمت و اندازه را ابجاد می کند زیرا «افعال اللّه لا تتعّل بالاغراض» 
بلکه اغراض با افعال ایجاد می‌شود. 
نظیر این است آیه: :و ان من شیء ِا علدنا اه و مان لبق تقلوم حجر/ ۲۱ آیاث دیگر. . رجوع شود به «نکته‌ها». 
ریا اف اجه کلمح باْضر. 
این ایک کف مطا تتگان کنو خرن تال تعلیل عذاب کفار و به حکم دفع دخل می‌باشد» آیه گذشته حاکی از آنست که: 
از عذاب کفار چاره‌ای نیست زیرا مطابق اندازه و حکمت خلقت. همانست. و این ایا کی ارسرعت وتو قامت سور 
در قدرت خداوندی است یعنی: آمدن آن روز مانند چشم به هم زدن است. نظیر: نما مر ٍذ آراد شَعناً آن ول له قحرن 
یس / ۸۲ 
«امر» به معنی فرمان و مقابل نهی است و آن عبارت اخرای اراده ایجاد است. مراد از تشبیه کلفرح بالصر کمی زمان نیست. زیرا 
شکم استا ارادن تفت ویس صاخ بات پاک نطو سپرلتا وفع اش ای کیان مراسته زرم وه یش 
احتیاج به تکرار فرمان نیست و با یک فرمان آنچه بخواهیم انجام می‌گيرد. 
سوک با مات که رفن ای ی نت یساس 
۵۱ و مد لک أَشیاعکم فهل من مد کر. 
اشاره است به عذاب گذشتگان نظیر: و لد جاءهغ ین لام ما فه مر و نیز مصداقی است برای نژول عذاب و سهولت آن در 
نزد خداوند. و ۴۶۲ 
اه و ۵۳- و کل شء موه ز فی ار و کل ضفیر و کییر مر 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱۷۱ ۱ ۷ 


۲ ۱۲۱۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر اهسن المدیث جلد ۱۰ مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵۲۱۰6۵۲۲ صفحه ۲۳۲ از ع۱ ۳۷ 
گویی کسی سژال می‌کند: از کجا در روز قیامت معلوم خواهد شد که آنها مشرک و گناهکار بوده‌انده در جواب فرموده: هر آنچه 
کرده‌اند در صحائف اعمالشان محفوظ است و بزرگی و کوچکش نوشته شده است ما لهذا الکتاب لا غاد ح یره و لا کیره 
آخصاها کهف/ ۴۹ «فعلوه» صفت «شیء» است. 
پس از بیان قيامت کفاره در این دو آیه حال اهل بهشت بیان شده و لفظ متقین مشعر بر علبت است نکره آمدن «نهر» اشاره به 
عظمت آن می‌باشد» وصف انهار بهشتی در سوره قتال گذشت. 
۵- فی عفد ص دق علْ مَلیک مغر مقعد به معنی مجلس, ملیک به قولی مبالغه ملک است مََعدٍ صذّق ظاهرا به معنی منزلت 
رات و دون تقضان من ناش نظیر:أنَ لقع صذّق علَ رَبهغ یونس/ ۲ «عند» حکایت از خلود و دوام و نیز حکایت از عظمت 
پاداش دارد. 
از امام صادق علیه الشلام نقل شده: 
«مدح المکان بالصدق فلا یقعد فیه الا اهل الصدق» 


0۱۱ 
نکته‌ها 


سخن درباره قدر: 
در کمال الدین صدوق از علی بن سالم از امام صادق علیه الشلام نقل شده: 
«قال مسألة عن الرقی آ یدفع من القدر شیثا فقال هی من القدر قال علیه ار لام ان القدرية مجوس هذه الامهٌ و هم الذین ارادوا ان 


یصفوا له بعدله فاخرجوه من سلطانه و فیهم نزلت هذه الابة 


(۱) المیزان: 

تفسیر آحسن الحدیث ج ۰ ص: ۴۶۳ 

یعیسو فی الّار علی وجوجهغ دذوقوا عسش سا کل شَی, ناه در «۱. 
یعنی از آن حضرت از دعا نویسی (دعاهایی که می‌نویسند) پرسیدم آیا قضا و قدر را دفع می‌کند؟ فرمود: آنها از جمله قضا و 
قدرند» بعد فرمود: قدریه (مفوضه) مجوس این امتند آنها خواستند خدا را با عدالتش وصف کنند ولی او را از حکومتش خارج 
کردند و درباره آنها نازل شده: یوم یعون ... 

در این روایات سه مطلب هست. اول اینکه: دعاهایی که برای مریضها می‌نویسند (و نیز دواهایی که می‌دهند) آنها شفا می‌پابند از 
جمله قضا و قدرند یعنی خارج از قضا و قدر نیستند» خدایی که مرض و امثال آن را مقدر کرده اثر دعا و دوا را نیز مقدر کرده 
است؛ در واقع مریض از یک قضا و قدر به قضاء و قدر دیگری منتقل می‌شود. 

دوم فرموده: قدریه مجوس این امت هستند. منظور از قدریه فرقه مفوضه از اهل سنت است که توسط «واصل بن عطا» شاگرد «حسن 
بصری» به وجود آمد. آنها در رابطه با آنکه بگویند: کارهای قبیح از ناحیه خدا نیست گفتند: 

هنر خدا فقط آنست که جهان و انسان را آفربده و دیگر کاری به کار جهان و انسان نعوذ بالله ندارد؛ جهان به طور خود کار 
من تفا بر که فر کاوها فد فاضل مار و اراد اه ابتها مافت ممرسی م‌باشته زیر وهی تس کقه ی الله مت آر اقا 


هم دست خدا را بسته حساب کردند. 
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۲۳۵۳۷ :0۷ ۴۲86060 
تفسیر اهسن المدیث جلد ۱۰ مرکز تحهیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵6۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفهه ۲۳۱ از ۲( ۳۲۷ 
در تواب الاعمال از امام رضا علبه الشلام از پدرانش نقل شده 
«قال: قال رسول الله صلی الله علیه و آله صنفان من امتی لیس لهما فی الاسلام نصیب: المرجنة و القدریة». 
عقیده اشاعره بدتر از مفوضه است که گفته‌اند: حوادث جهان و از جمله افعال انسان مستقیما ناشی از اراده خداست. سبب و مسببی 


در جهان وجود ندارد 


(۱) تفس برهان. 

تفسیر آحسن الحدیث ج ۱۰ ص: ۴۶۴ 

در جهان و در کارهای انسان جبر مطلق حکم فرماست. این عقیده توسط ابو الحسن اشعری پایه گذاری شده است. 

نا گنه نادند آنهایی که را شتا زا دون اه بت رسولالله اصلی اللهظلیهی الب رفداند این سم به شالت افتاووانز 
«من اراد له بدء بکم و من وحده قبل عنکم؛ 

سوم اینکه فرموده: آیه درباره قدریه نازل شده. از باب تطبیق است. 

روز جمعه چهاردهم ذو القعده الحرام سال هزار و چهار صد و پنج مطابق ۸۵/۱۱ ۱۳۶۴. تفسیر سوره قمر به پایان رسید. 
و الحمد للّه و هو خیر ختام 


نفسیر آحسن الحدیث» ج ؛ ۱ ص! ۴۳۶۵ 


سوره رحمن 
اشار ۵ 


در مکه نازل شده هفتاد و هشت آبه است 


نظری به سوره مبا رکه 


۱- در مقدمه تفسیر گذشت که سوره رحمن یازدهمین سوره نازل شده در مدینه است و بعد از سوره رعد نازل گردید» در ترتیب 
فعلی قرآن مجید سوره پنجاه پنجم می‌باشد. و نیز در مقدمه گفته شد: دوازده سوره از جمله سوره رحمن مختلف فیه است که در 
مکه نازل گشته یا در مدینه» آیات و مطالب آن به هر دو قابل تطبیق است. ولی به مکی بودن بیشتر شباهت دارد. 

۲- عدد آیات آن در قرائت کوفی هفتاد و هشت و در قرائت حجازی هفتاد و هفت و در قرائت بصری هفتاد و شش است. زیرا در 
قرائت کوفی امن و خلق اسان هر یک به تنهایی یکک آیه است (مجمع) و چون عدد کوفی به حضرت آمیر الممنین صلوات 
له علیه می‌رسد لذا آن را اختیار کرده‌ايم. 

در تفسیر خازن نقل شده: این سوره دارای سیصد و پنجاه و یک کلمه و هزار و ششصد و سی شش حرف است. و اللّه لعالم. 

۳ تسمية آن به «الرحمن» به علت وقوع این کلمه در اول آنست از باب تسمیه جزء به اسم کل وانگهی اين سوره همه‌اش بیان 
نعمت گسترده خدای تعالی است. 

از روایتی که از حضرت موسی بن جعفر از پدرانش از رسول خدا صلّْی الّه علیه و آله نقل شده معلوم می‌شود که این تسمیه به 
وسیله خود آن حضرت بوده است می‌شود تفسیر آحسن الحدیث. ج ۱۰ ص: ۴۶۶ 

یقین کرد که همه سوره به یک بار نازل شده است. 
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۲۱۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲۵6060 
تفسیر اهسن المدیث جلد ۱۰ مرکز تحهیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۲۳۵ از ۳۲۷۱۴ 


۱- در مجمع البیان فرموده از حضرت موسی بن جعفر از پدرانش از رسول خدا صلّی الّه علیه و آله نقل شده که: 

«قال لکل شیء عروس و عروس القرآن سوره الرحمن جل ذ کره» 

ظاهرا این بدان علت است که این سوره با ذکر نعمتهای خداوند مزین شده چنان که عروس با انواع زیورها زینت داده می‌شود. 

۲- در ثواب الاعمال صدوق از امام صادق صلوات له علیه نقل شده هر که سوره الرحمن را بخواند و در هرت آلاء رَیُکما 
تکذّبان بگوید: 

«ل۷ بشیء من آلائکک رب اکذب» 

اگر در شب بخواند و بمیرد شهید مرده است و اگر در روز بخواند و بمیرد شهید مرده است. 

۳- در کافی از جابر بن عبد الّه انصاری نقل شده گوید: وقتی که رسول خدا صلّی اللّه علیه و آله سوره رحمن را بر مردم خواند» 
همه ساکت شده چیزی نگفتند. حضرت فرمود: جن از شما نیکوتر جواب دهنده بوده چون بر آنها ای آلاء ریما بان را 
خواندم گفتند: 

«لا بشیء من الاء ربنا نکذب» 


(صافی از کافی). 
مطالب سوره و غرض آن 


آنچه از این سوره فهمیده می‌شود چنین است: عالم وجود اعم از دنیا و آخرت به حکم یک واحد است. همه جهان خلقت و نظام 
متقن آن مقتضای رحمت گسترده خدا و نشأت گرفته از آنست و از تجلیات وصف «الرحمن» می‌باشد. 

مسأله جهنم و عذابهای آن مکمل این نظام متقن است» و گرنه قوام عدل و میزان که لازمه رحمت است از بین می‌رفت» جن و انس 
دو موجود گرانقدر این خلقتند که وسائل جهان در اختیارشان گذاشته شده و دقیقا مورد حسابرسی خواهند بود. تفسیر حسن 
الحدیث ج ۰۱۰ ص: ۴۶۷ 

فنا و رفتن از دنیا یکی از نعمتهای خداوند و انتقال به دار بقاست. انس و جن در مقابل این نظام محکوم به حکمند و از خود قدرتی 
ندارند و نیز در این خلقت دُّو الْجلال و ال کرام تفن کل او بل تاه شک زگ 

ناگفته نماند: آیه ی آلاء یو دک دقع در ام سورخ راز قوف آوبا کک عای یت است و ختهای ار غتاا سیب 
نعمت خوانده شده» نظیر: 

هذه عنم ای یْکذْب بها لمجرمون یَطوفون بینها و ین عمیم آن فبأیْ آلا... 

کون بای ات بادآ زره عانه سب یواست ول تفطزسی را ات کات دنر 
خلقت و در تکمیل آن, از مصادیق رحمت و نعمت است گرچه نسبت به شخص معذب عذاب می‌باشد مانند اينکه بگوئیم: وجود 
داد گستری و زندان در مجموع جامعه از مصادیق رحمت است گرچه نسبت به جرم و زندانی عذاب و بلاست. 

این مطالب قهرا در آن روز در فکر عرب جاهلی نمی گنجید و مسلمانان نیز برداشت مختصری داشتند مگر خاندان وحی صلوات ال 
علیهم اجمعین ولی قرآن برای همه و همیشه است. 

تفسیر آحسن الحدیث ج ۰ ص: ۴۶۸ 


سورة الرحمن مکی او مدنیةٌ و هی ثمان و سبعون آية نزلت بعد سورة الرعد 
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۲۳۵۳۷ :0۷ ۲۲86060 
تفسیر اهسن المدیث جلد ۱۰ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵۱۰/۵۲۲ صفحه +۲۳ از ع ۳۲۷ 


[سوره الرحمن (۵۵): آبات ۱ تا ۱۶] 


اشاره 


بشم الله من الرحیم 

لحم (۸ علم ارآ (۲) علق اسان (۳) عم بیان (۴) 

الم و الق بخشربان (۵) و الم و المع شجدان (۶) و السَماء رفعها و وضع الْمیزا (0 لا" توا فی الْمیزان (۸) و وا 
الَرَنَ بالفشط و لا تخیرّوا المیزات )٩(‏ 

8 نا (۱۰) فیها فا کي و الحْلَ ذات ال کمام (۱۱) و الحس دُو لضف و العبْحانْ (۷ ی آلاء زتکما تک بان 
(۱۳) خی اسان بز خاال کالْفخار (۱۴) ۱ 

و علق اجان من مارج من نار (۱۵) یی آلاء رتکما تکذبان (۶) 
تقنیی. آتخسخ وهی ۳۶۹ 

به نام خدای رحمان رحیم 

او لاش :و سضمازن آشا: 

۲- که قرآن را به رسولش تعلیم کرد. 

انشا و زا اف له 

۴-به او سخن گفتن آموخت. 

۵- خورشید و ماه با حساب خدایی در حرکتند. 

۶ علف و درخت به اراده خدا خاضع می‌باشند. 

۷- آسمان را بالا برد و تعادل برقرار کرد. 

۸- که در میزان طغیان نکنید. 

-٩‏ توزین را با عدالت بپا دارید و از ترازو کم نکنید. 

۰ خدا زمین را برای مردم نهاد. 

۱- در آن میوه هست و خرما که دارای غلافهاست. 

۲- و دانه بر گدار و گل. 

۳- پس کدام یک از نعمتهای پروردگارتان را تکذیب می‌کنید. 
۴- ای انس و جن انسان را از گل خشکیده‌ای همچون سفال, آفرید. 
۵- و جن را از شعله خالص از آتش خلق کرد. 

۶- پس کدام یک از نعمتهای پرورد گارتان را تکذیب می‌کنید؟ 


کلمه‌ها 


رحمن: صیغه مبالغه است. دلالت بر گسترد گی و شمول رحمت دارد تفسیر آحسن الحدیث ج ۱۰ ص: ۳۷۰ 


نظیر: و رخعتی وسعث کل شیء اعراف/ ۱۵۹ و نظیر سخن ملافکه که گفته‌اند: ریا وَسغت کل شیء ره و علماً غاقر/ ۷ علی هذا: 


رحمان یعنی: خدایی که رحمت او بر تمام کاتنات شامل است و احاطه دارد از طرف دیگر «رحیم» صفت مشبهه است و دلالت بر 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۲۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر اهسن المدیث جلد ۱۰ مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵۲۱۰6۵۲۲ صفحه ۲۳۱۷ از ع۱ ۳۷ 
دوام دارد. رحمان و رحیم یعنی: خدایی که رحمت او همگانی و همیشگی است چنان که در تفسیر سوره حمد گذشت. 
بیان: آشکار شدن و آشکار کردن» لازم و متعدی هر دو آمده است منظور از آن معنای دوم می‌باشد. 
حسبان: (به ضم اول و کسر آن) مصدر است به معنی شمردن و حساب کردن. 
نجم: در اصل به معنی طلوع و بروز است «نجم القرن و النبات» یعنی شاخ حیوان و علف روئید و ظاهر شد. ستاره را از جهت آشکار 
شدن نجم گویند. 
ناگفته نماند علف و هر نباتی را که تنه نداشته باشد نجم گویند چنان که شجر روییدنیهایی است که تنه داشته باشد (درختان) 
منظور از آن در آیه نباتات است. 
اکمام: کم (بفتح اول): پوشاندن و به کسر اول غلافی است که گل یا میوه را می‌پوشاند» جمع آن اکمام است. 
عصف: ب رگ. طبرسی فرماید: عصف به معنی ب رگ است و چون خشکید و کوبیده شد کاه می گردد: 
ریحان: گل. در مجمع فرموده: اکثر مفسران آن را روزی معنی کرده‌اند حسن و ابن زید گل بوئیدنی گفته‌اند. تفسیر آحسن 
الحدیث. ج ۰۱۰ ص: ۴۷۱ 
الاء: نعمتها. مفرد آن الی است (بر وزن جسر شرف و عنب) است. 
صلصال: گل خشک شده طبرسی فرموده «الطین الیابس» راغب گوید: 
«الطین الجاف» جوهری گوید: گل آميخته به خاک است که چون بخشکد صدا دهد و چون بیزند فخار گویند. 
فخار: سفال. (گل پخته شده). 
جان: جن و جان هر دو یکک چیز هستند (قاموس قرآن) طبرسی و زمخشری و ابن اثیر و غیره جان را پدر جن گفته‌اند که خواهد 
من 
مارج: آميخته شعله بی‌دود نیز گفته‌اند؛ اصل مرج به معنی آمیختن است. 
شرحها 
کش آ نات تیوندهای از مطاض ریک بان شاه و دوف آبه‌های الا ... به صورت تذکر و عتاب خفیف آمده است. میان این 
نعمتها و انس و جن ارتباط کامل وجود دارد؛ به طوری که اگر یکی از آنها برداشته شود کار زار خواهد شد. 
۱و ۴- امن علم اون لق اْانسان عُ ییات 
سه نوع از نعمتها در این آیات یاد شده اول قرآن که از اهم نعمتها و یا اه نعمتهای خداوندی است. زیرا که هدف خلقت را پیاده 
می‌کند و راهی را که در رابطه با و ما حْفثّ الْجنْ و انش لا لیِمُون ذاریات/ ۵۶ بیان می‌نمایده از این جهت از همه نعمتها و 
حتی از خلقت انسان جلو افتاده است. 
دوم: خلقت انسان؛ انسان از اعجوبه‌های خلقت و از عجائب مظهر قدرت تفسیر حسن الحدیث. ج ۱۰ ص: ۴۷۲ 
خداست آفرینش او از تجلیات رحمت حق می‌باشد که زبان از بیان اسرار آن عاجز است. 
سوم: تکلم انسان و بیان ما فی الضمیر و انتقال مطالب به وسیله زبان که اگر تکلم نبود. وجود انسان مانند صندوق ناگشودنی 
می‌شد. ولی در ذات انسان گذاشته شده که از خود لغاتی جعل کند و آنچه در ضمیر دارد به دیگران انتقال دهد آیه و من آیاته 
لن التماوات و لزض و تلا آلیتتیکم و آُوانکم روم/ ۲۲ نظیر این آیه نشان می‌دهد که این جریان با الهام الهی در ذات 
انسان. گداشته شده: است: عاننن و عم آدم السْماء کلها بقره/ ۳۱ احتمال دارد «البیان؛ شامل خط و اشاره و امثال آن نیز باشد کلمه 


«الرحمن» همه اینها را توجیه می کند» یعنی همه ناشی از رحمت هستند. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۱ ۷ 


۲ ۱۵/۲۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر اهسن المدیث جلد ۱۰ مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۲۱۰6۵۲۲ صفحه ۲۳۸ از ع۱ ۳۷ 


۵و ۶- امس و ام بخشبان و الم و ار پنخجدان. 

از جمله نعمتها وجود آفتاب و ماه است که زندگی بدون آنها منظم نمی‌گردید و سر کم السسس و الم دئیین و خر لکم الیل 
و لها ابراهیم/ ۰۲۳ یعنی آفتاب و ماه روی حساب و تقدیر خداوندی در حرکت هستند و به کار خود ادامه می‌دهند علفها و 
درختان سجده می کنند یعنی به خدا خاضع می‌باشند در روئیدن تولید مثل میوه دادن و غیره از اراده خدا تبعیت می کنند» آری 
مشیت ازلی خواسته که بوته هندوانه در زمین باشد و درخت زردآلو در هواء دقت در خضوع آنها هزاران راه برای شناخت خدا و 
توحید اوست. 

به نظر می‌آید: امس و الم بخشبان جمله مستائفه باشند نه خبر «الرحمن» تقدیر آن «الشمس و القمر یجریان بحسبان من الرحمن» 
است «و النجم» عطف است بر «الشمس» و ضمیر «له» در «بسجدان» مقدر است. 

۷- و الشماء رها و وضع امیزانتفسیر أحسن الحدیشه ج 4۱۰ ص: ۳۷۳ 

منظور از سماء يا اجرام آسمانی است نظیر: ال ای رم النّماوات برع رعد/ ۲ و یا گازها و ذراتی است که جوّ را به وجود 
آورده‌اند چون خلاء به معنی واقعی آن اقلا در میان اجرام و کهکشانها وجود ندارد چنان که در ذیل و الشّماء یناما بأثْد 
ذاریات/ ۴۷ گذشت نظیر: ... آم لام پناها وق تیشکها فسوّاها نازعات/ ۲۸ و شاید مراد هر دو باشد. به هر حال: منظور مرتفع 
آفریدن است. 

مراد از میزان شاید تعادل باشد که لازمه میزان است یعنی در جهان, موازنه و تعادل برقرار نموده مثل: ذلک تَقدیژ یز الم انعام/ 
۶ از رسول خدا صلّی اه علیه و آله نقل شده: ۱ 
«بالعدل قامت السموات و الارض» 

.)۱( 

المیزان آن را به معنی معیار مطلق گرفته است: معیار حق و باطل» صدق و کذب. عدل و ظلم فضیلت و رذیلت که شأن هر پیامبر 
آفرذن استه 

و 4- توا فی المیزان و وا الَرَْ اقشط ولا نیوا العژان. 

این یکک نتیجه گیری عملی است از آیه فوق» چنان که دأب قرآن است. 

ظاهرا منظور از «المیزان» در هر دو» ترازوی متعارف است ؛ان» در أن تا می‌شود ناصبه باشد یعنی «لان لا تطغوا» و شاید تفسیربه 
باشد به معنی «ای» وزن در آیه به معنی توزین است بعنی: توزین را با عدل بپا دارید. 

۰- و الأض وضعها لام 

قرایی وا ید 6 شاوی وی شراک ماه سای اسان بان فسات ها مات آ انم باق کت را با یش 7 
اتسان ای شله‌انا: 

انام را انسانها؛ انس و جن و هر ذی روح گفته‌اند معنی دوم بهتر به نظر می‌آید که این سوره. جن و انس هر دو را مخاطب قرار 
می‌د هد «وضع) در اینجا مقابل 


( یضاق 
تفسیر آحسن الحدیث ج ۱۰ ص: ۴۷۴ 

رفع شزو انشا نها استکه 

۱و ۱۲-فیها فاکهَة و ال ذات ال کمام و لت و العف و الریْحان. 


۳۴۲686 ۲۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ 


۲ ۲۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر اهسن المدیث جلد ۱۰ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۳۱۱۷۵۲۱۰۵۲۲۱ صفهه ۲۳۹ از ۱ ۳۷ 
گوبی ذکر نخل به جهت اهمیت آنست و گرنه فا کهه او را نیز شامل است. منظور از حب. مطلق دانه است و شامل همه حبوبات 
می‌باشد. به نظر می‌آید: ذ کر عصف (ب رگك) برای تذ کر به اهمیت آنست که حبوبات بدون برگ قابل بقا نیستند و گیاهان به وسیله 
بر گها تنفس می‌کنند به هر حال قرآن به «عصف» ب رگ عنایت داشته است. 
بار خدایا درک قدرت و علم تو از اختیار ما خارج است که از آب و خاک و هوا (سه ماده ساده) اينهمه نعمتها به وجود آورده‌ای 
«سبحانک ما عرفنا ک حق معرفتکك». 
۳ آلاء ربکما تکذّبان, 
هر دو تثنیه خطاب به انس و جن است آیه صریحا می‌رساند که جن نیز مانند انسان از اين نعمتها بهره‌مند می‌باشد مشروح سخن 
درباره جن در سوره جن خواهد آمد. در اول سوره نقل شد: لازم است بعد از خواندن اين آیات بگوتیم: 
«لا بشیء من الائک ربنا نکذب». 
۴ و ۱۵- لق اسان من صَلصال کالفخار و تلق لجَانْ من مارج من نار. 
صلصال جمعا چهار بار در قرآن مجید آمده است سه بار در آیات ۶- ۲۸- ۲۳ سوره حجر و یک بار در سوره رحمن در همه آنها 
من صلصال من حما مَسنون و در اینجا من صلصال کالْفخار است. 
منظور از انسان در اینجا انسان اولیه و ابو البشر است. از این آیه و آیات سوره حجر و غیر آن معلوم می‌شود: خلقت انسان یکث 
خلقت مستقلی است و به طور نت تفسیر حسن الحدیث» ج 0۱۰ ص: ۴۷۵ 
انفجاری بوده است مانند مبدل شدن عصای موسی به مار و مانند زنده شدن مجسمه پرنده با دمیدن عیسی» خطبه اول نهج البلاغه 
در این باره صریح کامل است. 
درباره خلقت جن در سوره حجر خواندیم: و الا لاه من قبل من نار الموم/ ۰۲۷ معلوم است که مراد از مارج من نار و نار 
المفوم هر دو یکی است اگرثابت شود که جن مد انس ژاد و ولد دارد چنان که از لفظ ذریه در آیه أ ده و در لیا .. 
کهف/ ۵۰ به نظر میآید. در اینصورت منظور از جان ابو الجن است. 
در تفسیر برهان روایتی در این رابطه از حضرت صادق علیه التلام نقل شده است. 
از حضرت رضا علیه الشلام نقل است که مرد شامی از علی علیه الشلام از ابو الجن پرسید امام فرمود: 
«شومان و هو الذی خلق من مارج من نار» 
۰۱ یعنی پدر جن شومان است که از شعله خالص يا مختلط آفریده شد. 
۶- فا آلاء کم ان 


(۱) المیزان از عبون اخبار الرضا. 
تفسیر آحسن الحدیث» ج 0۰ ص: ۳۷۶ 
[سوره الر حمن (۵۵): آبات ۱۷ تا ۳۰] 
اشاره 


ی ره( دای اکتا بان (۱۸) مر البخرین ان (۱۹) بیتهُما بر لا یغیان (۰ ۰ ی آلاء 
نا تکذیان ۲۱2 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷۱ ۱ ۷ 


۲۱۳۵۳۷ :0۷ ۴۲860۸60 
تفسیر اهسن المدیث جلد ۱۰ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱3۷۵/۱۰/۵۲۲ صفهه ۲۲۰ از ۲۷۶ 
رخ ال و الموجان (۲۲( فا ی تک ذُبان (۲۳) و له الجوار امن فی ابخر کاًغلانم (۲۴) ای الا که 
تکذبان ن (۲۵) کل عَلیها فان (۲۶) 
و یی وه 4 یک و الجلال و ال کرام 0 ای آلاء ء رتکما تکذبان ۳۲۸0( یله من فی السّماوات و الّأض کل هو شاخ 
(۲4( ای آلاء رتکما ْکذّبان ( ۳۰( 
۷- پرورد گار دو مشرق و دو مغرب است. 
۸- پس کدام یک از نعمتهای پرورد گار خود را تکذیب می کنید؟ 
۵9- دو دریا را فرستاد که ملاقات می کنند. تفسیر حسن الحدیث. ج ۱۰ ص: ۴۷۷ 
۰- میان آن دو حائلی است که به هم تجاوز نمی کنند. 
۱- پس کدام یک از نعمتهای پرورد گار خود را تکذیب می کنید؟ 
۲- از آن دو مروارید و مرجان خارج می‌شود. 
۳- پس کدام یک از نعمتهای پرورد گار خود را تکذیب می کنید! 
۴- برای خداست نهرهای جاری شونده که در دریا به وجود آمده و مانند مرزها (آشکار) هستند. 
۵- پس کدام یک از نعمتهای پرورد گار خود را تکذیب می کنید؟ 
۶- هر که در زمین هست فانی شونده است. 
۷- فقط ذات پرورد گارت می‌ماند که صاحب عظمت و تکریم است. 
۸- پس کدام یکک از نعمتهای پرورد گار خود را تکذیب می کنید؟ 
۹- از او می‌خواهد هر که در آسمانها و زمین هست خدا هر روز در کاری است. 
۰- پس کدام یکک از نعمتهای پرورد گار خود را تکذیب می کنید؟ 


کلمه‌ها 


برزخ: واسطه حائل. 

لولوّ: مروارید. در قاموس گوید: «اللولو: الدر» و در «درر» گوید در لولژ بزرگ است. در مجمع نیز «کبار الدر» گفته شده. 

مرجان: آن را مروارید کوچک و نیز مرجان معمولی گفته‌اند که در دریا می‌روید. مرجان فقط در این آیه و آیه ۵۸ آمده است. 
منشات: به وجود آمده‌ها. «نشأ: به وجود آمدن. «نشا الشیء 3 

حدث و تجدد» اینکه آن را مرتفعات معنی کرده‌اند درست نیست چنان که خواهد آمد. 

اعلام: مرزها. علم (بر وزن شرف) اثر و نشانه‌ایست که شیء با آن معلوم می‌شود مانند علم شکر علامت راه» کوه را به جهت معلوم 
بودنش تفسیر آحسن الحدیث. ج ۱۰ ص: ۴۷۸ 

علم گفته‌اند (راغب). 

جلال: بزرگی قدر. عظمت. راغب گوید: جلالت بزرگی قدر و جلال بدون تاء به معنی بالاترین عظمت است. طبرسی عظمت و 
کنر تامفر ده انستا, 

اکرام: اکرام و تکریم: عزیز کردن, محترم کردن «اکرم فلانا: شرفه» شأن: کار. حال. 


شرحها 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۱ ۵۷ 


۲ ۲۱۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر اهسن المدیث جلد ۱۰ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵/۱۵6۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفهه ۲۲۱ از ۳۲۷۱۴ 
در آیات زیر شش رقم از موهبتهای خدایی یادآوری شده و شش بار به طور تذ کر و عتاب حفیف بای آلاء ... به کار گرفته شده 
است آنها عبارتند از مشرق و مغرب. آميخته نشدن آبهای تلخ با شیرین استفاده از دریاها نهرهای دریایی انتقال به آخرت. بودن 
خدا در تدبیر جهان» که همه به جز مروارید و مرجان از ضروریات زند گی است. 
۷ وت المشرقین و رب المفربین ی آلاء ۱ 
به نظر می آید: تثنیه آمدن مشرق و مغرب برای جن و انس است و نیز می‌شود فهمید که مشرق و مغرب جن و انس با هم متفاوت 
است و شابد مراد مشرق و مغرب شمس و قمر باشد» در احتجاج از أمیر المومنین صلوات اللّه علیه در تفسیر ابن آیه نقل شده که 
فرمود: مشرق زمستان علیحده و مشرق تابستان علیحده است آیا آن را از نزدیک و دور بودن آفتاب نمی‌شناسی «۲)۱؟ 
المیزان آن را حتمی گرفته و فرماید: فصول چهاررگانه با آن به وجود می‌آبد و ارزاق منتظم می‌شود. یی آلاء ... حاکی است که 


جن نیز از نعمت مشرق 


(۱) تفسیر صافی از احتجاج. 

تفسیر آحسن الحدیث ج ۱۰ ص: ۴۷۹ 

و مغرب بهره‌مند است و گرنه این خطاب صحیح نخواهد بود. 

۲۱-۵- مرج رین تقیان ما بر لا ببفیانقبآلاء . 

نظیر این دو آیه در سوره فرقان/ ۵۳ و سوره ناظر/ ۱۲ گذشت یکی از دو دریا؛ اقیانوسها و دریاهای روی زمین است که سه قسمت 
زمین را احاطه کرده‌اند» دیگری آبهای شیرین اعماق زمین و رودخانه‌هاست. آبهای اعماق زمین واقعا دریاها هستند اگر به نظر 
آورید سالانه به وسیله چشمه‌ها؛ چاههای عمیق و غیره چقدر آب از شکم زمین بیرون ريخته می‌شود در شگفت خواهید بود. 
جداره‌های اعماق زمین و ارتفاع بستر رودخانه‌ها مانع از آنست که آب دریا آبهای دیگر را شور و تلخ کند» و یا آبهای شیرین در 
اثر بسیار ریختن» شوری و تلخی آنها را رقیق کنند و از صلاحیت براندازند. 

علی هذا منظور از «برزخ» جداره‌های زمین و ارتفاع بستر رودخانه‌هاست و اللّه العالم اثر اين مطلب در مسئله حیات و موجودات 
زنده از قییل حیوان و گیاه کاملاء روشن و معلوم است» تب آلام ... نشان می‌دهد که جن نیز از این جریان منتفع است و گرنه 
خطاب وکا تک بان میم من بود. «مرج) به معنی آمیختن و فرستادن هر دو آمده است. منظور از «البحرین» جنس بحر 
می‌باشد. 

۷۲و ۲۳- بر معا ال و اجان آلاء .. 

لفظ «منهما» لازم نگرفته که از هر دو دریا مروارید و مرجان صید شود و اگر از یکی هم صید شود باز «منهما؛ صحیح است در 
تفسیر جلالین گوید: «منهما؛ به معنی مجموع است و با یکی هم صادق می‌شود: «من مجموعهما الصادق باحدهما و هو الملح» در 
مجمع البیان از زجاج نقل شده: «فاذا خرج من احدهما تفسیر آحسن الحدیث. ج ۱۰ ص: ۴۸۰ 

فقد خرج منهما» این در صورتی است که از آب شیرین مروارید و مرجان صید نشود. 

طبرسی رحمه الله از سلمان فارسی و سعید بن جبیر و سفیان ثوری نقل کرده بحرین علی و فاطمه علیهما الشلام» برزخ محد صلّی 
له علیه و آله» لول و مرجان حسن و حسین علیهما النثرلام هستنده این حدیث در تفسیر المیزان از در منتور از ابن عباس و انس بن 
مالک نقل شده و فرموده: آن از بطون قرآن است. ی آلاء .. حاکی است که جن نیز از آن دو بهره‌مند هستند. 

۴ ۲۵- و له الجوار لمات فی البخر کال لام ای ۲۳ 


اين آیه با نهرهای دریایی تطبیق می‌شود که در دریاها جاری می‌باشند و در دریا به وجود آمده‌اند و همچون مرزها روشن و آشکار 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۳۵۳۷ :0۷ ۲۲۵6060 
تفسیر اهسن المدیث جلد ۱۰ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۲۱۲۲ از ۱۴ ۳۲۷ 


هستند» این سخن در ذیل و من آیاته الجوار فی البخر کالأغْلام شوری/ ۳۲ به طور تفصیل گفته شد. آبهای گرم استوا به واسطه 
نهرهای دریایی به شمال و آبهای سرد شمال به جنوب کیان است. این کار در تعدیل هوای روی زمین اثر تام و تمام دارد و از 
تعتهای بز رگ استه فای الاو ب: نشان می‌دهد که جن را در تست م کر سهمی هست و گزنه عطاب ویکما- تکذ بان سیخ 
نخواهد بود. 
مفسران بز رگوار «منشآت» را مرتفعات معنی کرده‌اند ولی اين معنی «نشأ» نیست و نیز «اعلام» را کوه‌ها گفته‌اند» ولی پیداست که آن 
موقع کشتیهای بادی و کوچک بود از کجا می‌شود به کوه‌ها تشبیه نمود!! ولی عذر آن بزرگواران روشن است زیرا که نهرهای 
دریایی به نظرشان نیامده بود. 
۶- ۲۸- کل من عیها فان و بیقی وه ریک دُو اْجلال و کرام ی آلاء 

ضمیر «علیها» راجم به زمين است که از کلام فهمیده ی علیها شامل انس و جن هر دو است. با آنکه همه موجودات 


آ لا 


زنده فانی خواهد تفسیر آحسن الحدیث. ج ۱۰ ص: ۴۸۱ 

شد اما چون روی سخن با جن و انس است لذا لفظ اولوا العقل «من» به کار رفته است. یعنی: همه اولوا العقل به زودی شکل و 
وجود فعلی را از دست داده و به طرف م رک خواهند رفت. 

علت نعمت بودن «فنا» آنست که آن شروع انتقال به آخرت و عالم بقاست که نتیجه زندگی و محل ثواب و جزاست. بدون آن 
زندگی دنیا عبث می‌بود. 

ناگفته نماند: منظور از «وجه» ذات پرورد گار است دُو الجلالٍ وصف وجه است. می‌دانيم که وصف مربوط به ذات مقدس است 
چنان که در آخرین آیه سوره آمده: تبا رک اسم رک ذی الْجلال وا کرام در اینجا ذی الْجّلالِ مجرور آمده تا وصف «ربک؛ 
باشد. 

علن هلا مظن آتست که همه چی فانی می‌ گرد فقظ دلک پروره کارت می‌ماند که زوالبن عتییر فراوراهی تتارههتی کل ش 
مالک یه تسرس ان مق سامت رای او نا کی وی شا رون مرن ند اب و سا شوه رس وا 
فانی شدن مردم این روبرویی از بین نخواهد رفت. 

ذو الجلال راجع به صفات جلال و الا کرام» راجع به صفات جمال است. این دو وصف تعلیل «یبقی» می‌باشد پرورد گار می‌ماند 
زیرا که دارای عظمت و عزت است می‌تواند بمانده می‌ماند تا به اکرام بندگان ادامه دهد. قیْْ آلاء .. نشان می‌دهد که جن در 
اینکار شریک انس است. 

در روایات اهل بیت علیهم الّلام وجه اه به دین خدا و به امامان علیهم الّلام تفسیر شده است 

«عن الصادق علیه الشلام نحن وجه ال 

این دو تفسیر روی عنایت و توسعه است ۲۹ و ۳۰- له من فی الشماوات و الض کل یم و فی مَأن فأْ آلاء. 

سوال اگر به معنی طلب و عطا خواستن باشده به دو مفعول بنفسه متعدی می‌شوده نظیر «سئلت اللّه نعمء !و اگر به معنی استخبار باشد 
مفعول دوم با «عن) ته تفسیر حسن الحدیث ج 0۱۰ ص: ۴۳۸۲ 

آید مانند «سألته عن حاله» مراد از آن در آیه طلب نعمت و موهبتهاست و آن سژال فطری و زبانحال است نه سوال قولی» نظیر: و 
آتاکغ من کل ما موه ابراهیم/ ۳۴. 

مردم و کائنات یکپارچه نیاز و احتياجند. پیوسته از خدا می‌خواهند و از او مدد می‌گیرند ماقم ای له و له و امد 
فاطر / ۰۱۵ و همه در ملک او تصرف می کنند و از حول و قوه او بهره می‌برند» مانند سایه‌ای که پیوسته ادامه وجود خویش از 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۲۲860۸60 
تفسیر اهسن المدیث جلد ۱۰ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵6۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۲۱۲ از ۱۴ ۳۷ 
کل یوم هو فی شَأّن نشان می‌دهد که تمام کارها و تدبیر جهان زیر نظر خدا و با اراده و دخالت او اداره می‌شود و او هر روز در 
کاواس خر روز که انییی رای ورب اوقم زاهک یی بر مقر یه که ماگنه یرد وت لا را سانش کات 
که از خود استقلالی ندارند چگونه بدون خدا زند گی توانند کرد صدر الدین شیرازی از این آیه به حرکت جوهری استدلال کرده 
است. 
فی السّماوات حاکی است که در آسمانها موجود زنده و با شعور هست این سخن در ذیل و ما بت فیهما مر داب ... شوری/ ۲۹ 
گفته شد ی آلاء .. 
حاکی است که جن نیز خدا را می‌خواهد و از او مدد می گیرد و از سوال کنند گان عطایا و الطاف خداست. 


تفسیر آحسن الحدیث ج ۱۰ ص: ۴۸۳ 
[سوره الرحمن (۵۵): آیات ۳۱ تا ۲۴۵ 
اشاره 


َفْرغ تکم یه لقن (۳۱) فبأْی آلاء رَبکما تکذبان (۳۲) با مَغشّر الجنْ و لس ان اشتطفتع آن تذوا من آفطار السّماوات و 
لأرض فَانفُذوا لا تتفذوق الا بشلطان (۳۳) فبأی آلاء رَیُکما تکذبان (۳۴) ول عَلیکما شواظ من نار و تحاسٌ فلا تّصران (۳۵) 


ی آلاء ریُکما تکذبان (۳۶) قَاذااثممَّت السّماء فکائث ورد کالدمان (۳۷) ی آلاء رَیُکما تکذبان (۳۸) قیوْیذ لا یل عن دنب 


اس ولا جانٌ (۳۹) ی آلاء رتکما تکذبان (۴۰) 

یرف رون بسیمامع فد بائّواصی و لدم (۴۱ یی آلاء ریکما تکذبان (۴۷) هذه عنم ی یُکدّب بها رون (۳۳) 
یطوفونَ نها و ین حمیم آن (۴۴) ی آلاء ریْکما ُکّبان (۴۵) 

یر ی یتیس ص: ۴۸۴ 

۱- حتما برای حساب شما فارغ می‌شویم ای دو ارزشمند. 

۲- پس کدام یکک از نعمتهای پرورد گارتان را تکذیب می‌کنید؟ 

۳- ای جماعت جن و انس اگر می‌توانید از اطراف آسمانها و زمین خارج شوید خارج شوید نمی‌توانید خارج شوید مگر با 
قدرتی. 

۴- پس کدام یک از نعمتهای پروردگارتان را تکذیب می‌کنید. 

۵- بر شما شعله‌ای از آتش و دود فرستاده می‌شود. کمک همدیگر را نتوانید. 

۶- پس کدام یکک از نعمتهای پرورد گارتان را تکذیب می‌کنید؟ 

۷- چون آسمان شکافته شود و همچون چرم سرخ گلگون گردد. 

۸- پس کدام یکک از نعمتهای پرورد گارتان را تکذیب می‌کنید؟ 

۹- آن روز از گناهش سوال نمی‌شود نه انسی و نه جنی. 

۰- پس کدام یکک از نعمتهای پرورد گارتان را تکذیب می‌کنید؟ 

۱- شناخته می‌شود گناهکاران با علامتشان و گرفته می‌شود با موهای پیشانی و قدمها. 

۲- پس کدام یک از نعمتهای پرورد گارتان را تکذیب می‌کنید؟ 


۳- این آن جهنم است که مجرمان انکارش می‌کنند. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۱۲۱۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲۵60۸60 
تفسیر اهسن المدیث جلد ۱۰ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵۲۱۰۵۲۲ صفحه ۲۳۲۶ از ۱ ۳۷ 
۴- میان آن و میان آب جوشان حرکت می کنند. 


۵- پس کدام یک از نعمتهای پرورد گارتان را تکذیب می‌کنید؟ 
کلمه‌ها 


نفرغ: فراغ: دست کشیدن از کار. «الفراغ: خلاف الشغل» طبرسی فرموده: آن در اصل به معنی خالی بودن است. علی هذا میَفرمْ 
تک مش بای ون کی قمااز کاهای دیگ مان کی 

نقلان: ثقل (بر وزن شرف) شیء گرانقدر و پر ارزش حدیث « 

انی تارک فیکم الثقلین ... 

» نیز در همان است منظور از ثقلان جن و انس تفسیر آحسن الحدیث» ج ۱۰ ص: ۴۸۵ 

است که به علّت مورد تکلیف بودن و مورد خطاب خدا بودن» گرانقدر و پر ارزش می‌باشند. 

معشر: جماعت. آن سه بار در قرآن به کار رفته و همه درباره انس و جنْ است. 

تنفذوا: نفاذ و نفوذ: سوراخ کردن و خارج شدن به آن طرف. در مصباح گوید: «نفذ السهم: خرق الرميهُ و خرج منها». 

اقطار: اطراف و کناره‌ها. مفرد قطر (بضم اول) است. 

سلطان: سلطه: قدرت. سلطان نیز در اینجا به معنی تسلط و قدرت است (اقرب). 

شواظ: شعله خالص که دود ندارد» طبرسی فرموده: زبانه سبزی است که از آتش جدا می‌شود. آن فقط یک بار در قرآن آمده 
اس 

نحاس: دود. مس. سرب مذاب. آن فقط یک بار در کلام ال آمده الست: 

وردة: ورد: گل. در صحاح گوید: «الورد: الذی یشع» ورده برای مفرد است یعنی یک گل. منظور از آن در آیه سرخ و گلگون 
بودن است. 

دهان: چرم سرخ چنان که در صحاح و قاموس آمده است. مجمع و مصباح آن را جمع دهن به معنی روغن گفته است. 

نواصی: ناصیه: موی پیشانی. «الناصیة: شعر مقدم الراس» پیشانی را به علت حال و محل ناصیه گفته‌اند. جمع آن نواصی است. 

آن: انی (بر وزن عقل و جسر): نزدیکك شدن و حاضر شدن «حمیم آن» یعنی آب جوشانی که به انتهای درجه حرارت رسیده است. 


تفیش اجنین الحدیث ج ۰۱۰ ص!: ۳۸۶ 

شرحها 

پس از یاد آوری مقداری از نعمتها در آیات گذشته» در اين آیات به مسأله آخرت پرداخته که دنباله زندگی دنیاست» در این آیات 
عذابها؛ نعمتها حساب شده است. در مقدمه تفسیر سوره گفته شد: 

بعضی گویند: علت نعمت شمرده شدن عذاب آنست که: سبب پرهیز از گناه می‌شود؛ ولی گفتیم که اینها در مجموع جهان خلقت 
نعمت و لا بد منه» است گرچه نسبت به اهل عذاب بلا و بدبختی است. 

و ۳۲- سفرغ لکم هلان ی آلاء .. 

آیه صریح است در اینکه روز قیامت» خدا و ملانکه مشغول حساب جن و انس خواهند بود به طوری که فقط کارشان همین باشد؛ 
سین در «سنفرغ» ظاهرا برای تأکید و قسمت است نه به معنی (دوری و نزدیکی) و نیز صریح است که جن مانند انس» آخرت و 


۳۴۲656 ۲۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ 


۲ ۱۲۱۱۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر اهسن المدیث جلد ۱۰ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵۲۱۰/۵۲۲ صفهه ۲۲۴۵ از ۲۷۱۴ 
و مغر الْجنْ و لاس ان استطعم آن فْدوا من أقطار الّماواتِ و الأأض فد 
به قرینه آیه قبل می‌شود گفت: این خطاب در روز قیامت خواهد بود نظیر: و یوم یَحشَرُْمْ جمیعاً با مغ عفشر اند انتکترئم ین 
۳ ... انعام/ ۰۱۲۸ علی هذا چون جن و انس در محشر جمع شوند خدا گوید: اگر قدرت فرار دارید فرار کد کنید ولی: لا تلفذون ‏ 
بشلطان نمی‌توانید خارج شوید مگر با تساط و قدرت خاصیی آن را هم که ندارید. 
علی هذا اينکه گفته‌اند: روزی بشر برای خارج شدن سلطه علمی پیدا خواهد کرد بر خلاف سیاق آیه است. تفسیر حسن الحدیث؛ 
ج۰ ص: ۳۸۷ 
طبرسی فرموده: در خبر آمده است مردم به وسیله ملائکه و زبانه آتش محاصره می‌شوند» سپس این خطاب می‌رسد آن گاه نظیر 
این سخن را از حضرت صادق علیه الشلام آورده است. 
۴- ی آلاء ربکما ُکذّبان, 
وجه این نعمت در بالا گفته شد. 
۵ و ۳۶- ول علیکما شُواظٌ من نار و تحاس لا تتتصران ی آلاء .. 
احتمال دارد در اینجا «ان» شرطیه مقدر باشد یعنی: اگر بخواهید از اقطار آسمانها و زمین فرار کنید بر شما آتش فرستاده می‌شود. و 
شاید مستقلا راجع به اهل عذاب باشد. 
ظاهرا نحاس به معنی دود است زیرا در عذابهای آخرت دود یز مطرح میباشد و لین یخشوم واقعه/ ۳۳ 
فلا تنتَصران با صیغه تثنیه, خطاب به انس و جن است که یاری یکذیگر تتوانید با از عنذات علاض قویف علت آلاء بودن این 
عذاب در بالا گفته شد. 
۷و ۳۸- ادا ات ت السّماه فْکاثث وَردةٌ کالدمان ی آلاء ۲ 
تفریع است بر سنفرغ؟ آین آیه در رابطه با شروع قیامت است. مناسب بود که پیش از آیات گذشته باشد. اما آنها ظاهرا به علت 
خطاب لئان جلو فده است» شکافه شدن آسمان با شروعقیامت است چنان که در آیات دیگر آمده: و ات الشیاه ۶ فهی 
َرْمَْذ واهَة حاقه/ ۱۶. 
ورد کالدهانِ نشان می‌دهد که فضا سرخ و در شدت حرارت خواهد بوده نظیر: ی تَکونْ ماه کالمهل معارج/ ۸ وجه آلاء 
بودن در بالا گفته شد. 
۳۹ ۰- یم لا سل عَنْ دنه انش ولا جانْ ی آلاء ... تفسیر آحسن الحدیث. ج ۱۰ ص: ۴۸۸ 
منظور از سئرال منفی سوال استخبار است یعنی از خود انسان سوال نمی‌شود گناهت چیست؟ زیرا گناه او به وسیله نامه عمل و 
وسائل دیگر معلوم است و آن گهی قیافه‌اش گناهکار بودن را نشان خواهد داد چنان که در آیه بعدی خواهد آمد. 
اگر جان در آیه وق اجان ... هم به معنی ابو الجن باشد در اين آیات به معنی جن مطلق است. 
۱ و ۴۲- یعرف المْجْرمونَ بسیماهُم قوذ بائواصی و لدم ای ۰ 
کی انت آنهوای ابت تفای کار اما وک مر اک را اه ]بان تیه سس معلوم 
می‌شود که کناهکار هستنن در جرا فرموفه: شاف النگر مرن ... آبه شاه اسبت به اننکه قیاقد کناهکار مقصر برد او راسکاینت 
خواهد کرد شاید نحوه گناه را نیز حکایت کند 
آن گاه فرموده: از موی پیشانی و از قدمها گرفته و به آتش انداخته می‌شوند جهت نعمت بودن این عذاب در بالا گفته شد. 
۳- هذه جَعتْمْ ای یدب بها لْمجرئوت. 
این آیه به تقدیر «یقال» است یعنی آن روز گفته می‌شود: اين آن جهنم است که مجرمان تکذیب می کردند. 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱۷۱ ۱ ۷ 


۲ ۲۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
تفسیر اهسن المدیث جلد ۱۰ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵۲۱۰۵۲۲۱ صفهه ۲۱۶۶ از ۲۷۱۴ 
طبرسی احتمال داده که شاید اين آیه خطاب به حضرت رسول باشد. در آن صورت احتیاج به تقدیر نیست. 
۴و ۴۵- بَطوفُون یلها وی حمیم آن ی آلاء.. 
ظاهرا متظور آنست که گاهی میان جهتم حرکت می کنتد و گاهی میان آتش سرژان که در جهنم است» علی هذا فینها- بین) هر 
یک مستقل از دیگری تفسیر آحسن الحدیث. ج ۱۰ ص: ۴۸۹ 
است در اینصورت احتیاج ندارد که بگونیم: حمیم خارج از جهنم است و مردم میان جهنم و آب جوشان رفت و آمد می‌کنند. 
در مجمع البیان فرموده: باد آوری عقاب و انذار از آن از بزرگترین نعمتهاست چون سبب دوری از موجبات عذاب و ترغیب به 
موجبات ثواب است؛ ولی آنچه در بالا در رابطه باق آلام ... گفتیم قویتر است. 


نفسیر آحسن الحدیث. ج ۰۱۰ ص: ۴۳۹۰ 
[سوره الر حمن (۵۵): آبات ۴۶ تا ۶۱] 


اشاره 


2 


و لِمَنْ خاف مقاع ره جنتان (۴۶) فبأی آلاء رتکما تکذبان (۴۷) ذُواتا نان (۴۸) ای آلاء رتکما ُکذ بان (۴۹) فیهما نان تجّریان 
(۵۰) 

آلاء رتکما َکنبان (۵۱) فهما من کل فاکهة رزجان (۵۲) ی آلاء ربکما تکذبان (۵۳) کین علی فرش بطانها من اشتبوق 
و ی اجنین دان (۵۴ فَبّیْ آلاء ربکما نَکذّبان (۵۵) ۱ 

فیهنٌ قاصرات اسف لَم یمه انش هم و لا جانْ (۵۶) فا آلام زیکما تکذّبان (۵۷) کتَهن افو و اجان (۵۸) فا آلاء 
ریکما تکذّبان (۵۹) عَل جزاء ال حسان الا اسان (۶۰) 

ی آلاء ربکما َکذّبان (۱ع) 

تفسیر آحسن الحدیث ج ۱۰ ص: ۴۹۱ 

۶- هر که از مقام پرورد گارش بترسد او را دو بهشت هست. 

۷- پس کدام یک از نعمتهای پروردگارتان را تکذیب می‌کنید. 

۸- دارای انواعی از نعمتها هستند. 

۹- پس کدام یک از نعمتهای پروردگار خود را تکذیب می کنید. 

۰- در آن دو بهشت دو چشمه جاری هست. 

۵۱- پس کدام یکک از نعمتهای پرورد گارتان را تکذیب می‌کنید؟ 

۲- در آن دو از هر میوه دو نوع هست. 

۳- پس کدام یک از نعمتهای پروردگار خویش را تکذیب می‌کنید! 

۴- نشستگانند بر بساطهایی که جوف آنها از حریر ضخیم است و میوه دو بهشت به آنها نزدیک است. 

۵- پس کدام یکک از نعمتهای پرورد گارتان را تکذیب می‌کنید؟ 

۶ در آن بساطها زنان شوهر دوستی هستند که انس و جنی قبل از شوهران به آنها نزدیکی نکرده است. 

۷- پس کدام یکک از نعمتهای پرورد گارتان را تکذیب می‌کنید؟ 


۸- گویی آنها یاقوت و مرجان هستند. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۳۵۳۷ :0۷ ۴۲860۸60 
تفسیر اهسن المدیث جلد ۱۰ مرکز تحهیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵/۱۵6۲۲۱3۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۲۲۷ از ۱ ۳۲۷ 
۰ آبا جزای احسان جز احسان است. 


۱- پس کدام یک از نعمتهای پرورد گارتان را تکذیب می کنید. 
کلمه‌ها 


مقام: اسم مکان است (محل ایستادن) و نیز مصدر میمی آید. 

افنان: فن: شاخه درخت و نیز به معنی نوع آید» مفرد آن افنان است» منظور ظاهرا معنای دوم است. این کلمه فقط یک بار در قرآن 
آمده است: 

متکنین: اتکاء: نشستن به حالت اطمینان و آرامش. در مصباح و اقرب تفسیر آحسن الحدیث. ج ۱۰ ص: ۴۹۲ 

آمده: «اتکاء: جلس متمکنا» به معنی تکیه کردن نیز آید. 

بطائن: بطانه: آستر لباس و باطن آن. جمع آن بطائن است. 

جنا: چیده شده (میوه). «جنا الثمرهُ: تناولها من شجرها» آن در آیه به معنی (مجبّی) است. 

قاصرات: منحصر کنند گان نگاه. ظاهرا منظور آنست که به غیر شوهران خود نگاه نمی کنند و علاقه ندارند. 

لم یطمثهن: طمث: ازاله بکارت و خون حیض «طمثت المرأة» یعنی حائض شد یا ازاله بکارت شد. 


شرحها 


آیات زیر منحصرا درباره نعمتهای بهشتی است» می گوید به هر کس از موقعیت خدا بترسد دو بهشت داده خواهد شد. آن گاه بعد 
از توصیف آن دو فرموده: 

این یاداش در مقابل اعمال دنباست. 

۶و ۴۷- و لعن حاف مقاع ره جنان ی آلاء .. 

در روایت امام صادق علیه السّلام. مقام رب آنست که انسان بداند که خدا او را می‌بیند و آنچه می گوید می‌شنود و آنچه از خوب 
و بد می‌کند می‌داند «۱» المیزان بعید نمی‌داند که یک بهشت در مقابل عمل دیگر در اثر تفضل خداست چنان که از: لَُم ما يَشاوّنَ 
فیها و لیا مزب ق/ ۳۵ استفاده می‌شود. گویند یک بهشت برای خود» دیگری برای زنانش» گویند بهشتی در مقابل عقیده و 
بهشتی در مقابل عمل» به قولی بهشتی در مقابل طاعات و بهشتی در مقابل ترک معاصیء گویند: 

یک بهشت مادی و یک بهشت روحانی. «فبای ...» حاکی است که جن نیز صاحب 


(۱) این حدیث در ذیل خاف مَقامٌ ره نازعات/ ۴۰ خواهد آمد. 

تفسیر آحسن الحدیث» ج ۱۰ ص: ۴۹۳ 

بهشت خواهد بود. 

۸ و ۴۹- ذُواتا نان قاع لا 

یعنی آن دو دارای انواعی از نعمتها و میوه‌هاست. این آیه با این کوچکی معنایی بس وسیع دارد. 
۰و ۵۱- فیهما عینان تجریان قبَیْ آلاء .. 


ابهام عینان برای عظمت آنهاست. برای بهشت چشمه‌هایی به نام کافور سلسبیل تسنیم در قرآن آمده است. شاید «عینان» از آنها 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۱ ۷ 


۲۱۲۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۴۲86060 
تفسیر اهسن المدیث جلد ۱۰ مرکز تحهیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵/۱۵6۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۱ صفهه ۲۲۴۸ از ۱ ۲۷ 
اک دای مالس تفا از انشا غراف دافت: 
۲ و ۵۳- فیهما من کِ فا که زوْجان ی هه 
درست معلوم نیست منظور از «زوجان» چیست» گفته‌اند یک قسم متعارف است که در دنیا دیده‌اند» قسم دیگر غیر متعارف و ال 
اعلم» ولی جن و انس هر دو از آنها بهره‌مند هستند. 
(اللهم اجعلنا من اهل الجنه بمحمد و آله (ص)) ۴ و ۵۵- کین علی فزش بطایتها من اشتبرت و جتی لین دان ی 
ری اک سک هی بسا هبتر سور شم باق ای ای از و عرش استهما رای اثیت کر 
میوه‌ها به اهل بهشت نزدیک می‌باشد حاجتی به زحمت کشیدن آنها نیست. جن هم دارای این موهبتها خواهد بود. 
۶و ۵۷- فیهنْ قاصراث لوف لَم بطمتَهیْ انس تلهم ولا عاْ ی آلاء .. 
ضمیر «فیهن» راجع به «فرش» است و شاید راجع به «جنان» باشد که معلوم است. تفسیر آحسن الحدیث. ج ۱۰ ص: ۴۹۴ 
متظور از فاسزات الطاف آست که نگاه خریکن رابه فرفران رد تحص کردهانن انن یکی از موهتهاق بزر که است که هس 
یک نفر به جز شوهر خود به کسی توجهی نداشته باشد. 
از ابو ذر نقل شده: زن بهشتی به شوهرش می گوید: به عزت پرورد گارم قسم من در بهشت چیزی نیکوتر از تو نمی‌بينم حمد خدا را 
که مرا همسر تو و تو را شوهر من کرد. 
در قرآن مجیبد اوصاف زیادی درباره زنان بهشتی نقل شده است نظیر این آیه و آیات و شحوز ی کال ال المحیُون واقعه/ ۸۲۲ 
وا هر بفره/ ۲۵ خیرات حسان رحمن/ ۷ کِأََهُمْ تیض مَکنونّ صافات/ ۳۸ آتکارا غزباًأثراباً وافعه/ ۳۷ و کواعت أرابً نا 
۲ 
لَغ بَطمهُنْ... یعنی هیچ کس پیش از شوهران به آنها نزدیکی نکرده و ازاله بکارت نتموده است» فأْْ آلاء ... نشان می‌دهد که 
جن را نیز زنان بهشتی خواهد بود. 
۸و 04- انم لاو و الْوجانْ بای .... 
منظور وصف طراوت و زیبایی آنهاست طبرسی فرموده: در حدیث ابن مسعود آمده زن بهشتی (چنان صفایی دارد) که مغز 
ساقهایش از پشت هفتاد لباس حریر دیده می‌شود. 
۰و ۶۱- هل جزام اسان ال اسان فأیَ ... 
استفهام انکاری و تعلیل نعمتهای گذشته است. در این آیه خوف آنها که در و لِمَنْ خاف گذشت احسان حساب شده است. مسلما 
اعمالشان نیز در نظر می‌باشد. 
در روایت انس بن مالک از رسول خدا صلّی اللّه علیه و آله آمده که فرمود: آن حضرت تفسیر حسن الحدیث» ج ۱۰ ص: ۴۹۵ 
این آیه را خواند و فرمود: آیا می‌دانید خدایتان چه می گوید: خدا و رسولش داناتر است: 
«قال ربکم یقول هل جزاء من انعمنا علیه بالتوحید الا الجنة؛. 
از این روایت معلوم می‌شود که توفیق به عمل احسانی است از جانب خدا پس عملی که ممن انجام می‌دهد خدا این عمل را به او 
احسان کرده و در مقابل آن» بهشت می‌دهد. این روایت در تفسیر برهان و توحید صدوق و غیر آن نیز نقل شده است. 


تفسیر آحسن الحدیث» ج ؛ ۱ ص:! ۳۹۶ 
[سوره الرحمن (۵۵): آیات ۶۲ تا ۷۸] 


اشاره 


۳۴۲656 ۲۱۲60 ۱ ۷ ۸ 


۲ ۲۱۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
تفسیر اهسن المدیث جلد ۱۰ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفهه ۲۱۴۶٩‏ از ۱۴ ۳۲۷ 


و من دونهما جنتان (۶۲) ی آلاء رَیْکما تکذّبان (۶۳) مُذمامّتان (۶۴) ای 9 تُکذّبان (۶۵) فیهما عینان تضَاتان (۶۶) 
ی آلاء کم تک ذبان (۶۷) فیهما فا و تخل و ان (۶۸) ی آلاء ربکما بان (۶۹) فیهنْ را حسانّ (۷۰ ای آلاء 
رتکما تکذبان (۷۱) 

حور مَفَضوراتٌ فی الخیام (۷۲) ی آلاء رتکما تک بان (۷۳ لم یهن انس تلهم و لا اد (۷۴) ی آلاء زتکما تکذبان (0۵ 
کین علی رَفْرِّ خضر و عبقری حسان (۷۶) 

ی لا کم تک بان (۷۷) تّبارک ام ذی العلال و کرام ۷۸۱( 

تفسیر آحسن الحدیث ج ۱۰ ص: ۴۹۷ ۱ 

۲- و کمتر از آن دوه دو بهشت است. 

۳- پس کدام یک از آلاء پرورد گارتان را تکذیب می‌کنید؟ 

۴- دو بهشت سر سبز می‌باشند. 

۶۵- پس کدام یکک از آلاء خدایتان را تکذیب می‌کنید؟ 

۶- در آن دو دو چشمه هست فواره کنان. 

۷- پس کدام یک از آلاء پرورد گارتان را تکذیب می‌کنید؟ 

۸- در آن دو میوه‌ای و نخلی و اناری هست. 

۹- پس کدام یک از آلاء پرورد گارتان را تکذیب می‌کنید؟ 

۷۰- در آنها زنان خوش خلق و خوبروی هست. 

۱- پس کدام یک از آلاء پرورد گارتان را تکذیب می‌کنید؟ 

۲- زنان سیمین تن که در خیمه‌ها محفوظند. 

۳- پس کدام یکک از آلاء پرورد گارتان را تکذیب می‌کنید؟ 

۴- ازاله بکارت نکرده از آنها پیش از شوهران» انس و جنی. 

۵- پس کدام یکک از نعمتهای پرورد گارتان را تکذیب می‌کنید؟ 

۶- تکیه می کنند بر بساطها و بالشهایی نیکو. 

۷- پس کدام یکک از نعمتهای پرورد گارتان را تکذیب می‌کنید؟ 

۸- دائم الخیر است نام پرورد گار صاحب عظمت و انعام. 


کلمه‌ها 
مدهامتان: دهمه: سیاهی» گویند: «ادهام الزرع» یعنی: کشت سیاه شد» چون کشت کاملا روئید رنگش به سیاهی می‌زند» «مدهامة): 


تضاختان: نضح: فوران. «نضخ الماء نضخا: اشتد فورانه من ینبوعه»» تفسیر حسن الحدیث ج ۰۱۰ ص! ۴۹۸ 
«نضاختان»: دو چشمه جوشان و فوران کننده, این لفظ فقط یک بار در کلام اللّه آمده است. 
خیرات: خبره (بر وزن شیره) کثیر الخیر و برتر از هر چیزه جمع آن خیرات است. 


حور: حوراء: زن سفید بدن» جمع آن حور است. 


۳۴۲686 ۱۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ 


۲۳۵۳۷ :0۷ ۴۲860۸60 
تفسیر اهسن المدیث جلد ۱۰ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفهه ۲۵۰ از ۲۷۲۶ 
مقصورات: نگاه داشته شد گان (محفوظ شد گان) مفرد آن مقصوره است. 
زخرف: فرشها و بساطها. جوهری گوید: زخرف ثیابی است سبز رنگ که از آن» محل نشستن آماده می کنند مفرد آن زخرفه است. 
در مجمع از بعضی نقل شده که آن را وسائد (پشتی‌ها) گفته‌اند. 
عبقری: این کلمه بیشتر از یک بار در قرآن مجید نیامده است طبرسی آن را بالشهای نیکو گفته است» آن اسم جنس و مفردش 


عبقریه می‌باشد ابو عبیده گوید: ... هر چه در وصف آن مبالغه شود گویند: عبقری است. 
شرحها 


آیات شریفه در توصیف دو بهشت دیگر است که تا حلّی از دو بهشت گذشته پائین‌تر هستند. مثلا در آن دو فرموده: فیهما من کل 
که رجا ولی در اين دو فرموده فیهما فاکهَهُ و تخل و رما در آن دو فرموده: ُواتا نان ولی در این دو فرموده: مُذْهامتان در 
آن دو فرموده یهن قاصراثْ لوف ... و در این دو فرموده: مور مَفْضُوراتٌ فی الخیام. 

مطلت در سورج راتس رشن ره کل مان لفط سر این یتیگ دوش ۴۹۹ 

می‌دهد که «دونهما» در آیه به معنی پائین‌تر در فضیلت است نه به معنی نزدیکتر و نیز نظر می‌دهد که آن دو بهشت مال مقرّبین و 
این دو بهشت مال اصحاب یمین است. 

و در این زمینه روایتی از در منثور از رسول خدا صلّی له علبه و آله نقل می‌کند که فرموده: 

«جنتان من ذهب للمقربین و جنتان من و رق لااصحاب الیمین». 

از مرحوم فیض در تفسیر صافی معلوم می‌شود که او نیز چنین نظر را داشته است زیرا که فرموده: «من دون تینکک الجنتین .۰ جنتان 
لمن دونهم» اگر منظور چنین باشد هیچ و گرنه برای هر مومن چهار بهشت خواهد بود؛ در هر حال به نظر میآید «دونهما» به معنی 
پائین‌تر است نه به معنی نزدیکی. 

۲و ۶۳- و من دُونهما جنتان ی آلاء .. 

بنا بر آنچه گفته شد معنای من دونهما ... چنین می‌شود: پائین از آن دو بهشت دو تا بهشت هست برای آنان که مقامشان از مقربین 
کمتر است فبیْ آلاء حاکی است که جن نیز دارای دو صنف در ایمان و تقرب هستند. 

۴ و ۶۵- مامتان ی آلاء .. 

ی آن وو بت کاماه نبیر سه ای پاش از سول لا صل آلله خلیدو آلادر سر آن شش ارام آمته بت 

۶و ۶۷- فیهما عینان تانق آلاء.. 

شاید این چشمه‌ها از قسم سلسبیل یا کافور و مانند آن باشد. معلوم است که آبشان فوران می‌کند. 

۸و -۶٩‏ فیهما فاكهةٌ و تخل و زان ی آلاء ۱ 

نکره آمدن این اسماء برای عظمت آنهاست و اينکه نامهایشان همان نامهای دنا ولی ماهیتشان چیز دیگری است. جن نیز از آنها 
استفاده خواهند کرد. تفسیر آحسن الحدیث ج ۱۰ ص: ۵۰۰ 

۷۰ ۷۱- فیهْ خیراث حسان تب آلاء ۱ 

ضمیر افیهن» راجم است به جنتان» زیرا ظاهرا عموم دو بهشتها در نظر است» طبرسی رحمه اللّه خیرات را دارای اخلالق خوب و 
حسان را زیبا رویان معنی کرده و گوید: ام سلمه از رسول خدا صلّی ال علیه و آله چنین روایت کرده است بقیه در تفسیر آیه 
بعدی خواهد آمد. جن نیز دارای حوریان بهشتی خواهد بود. 


۷۲و ۷۳- مور مورا فی الخیام فا آلاء .. 


۳۴۲686 ۱۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ 


۲ ۱۵/۲۱۱۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲۵6060 
تفسیر اهسن المدیث جلد ۱۰ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵/۱۵6۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۲۵۱ از ۲۷۱۴ 
مقصورات فی الخیام نشان می‌دهد محفوظ هستند» مبتذل نیستند و در چادر می‌باشند» بعضی آن را نظیر قاصراثٌ الطف گفته‌اند. 
در مجمع البیان از تفسیر عیاشی از حضرت صادق صلوات اه علیه نقل شده که ابو بصیر به آن حضرت گفت: فدایت شوم بفرمائید 
از مردی ممن که زن مومنه دارد و هر دو داخل بهشت می‌شوند آیا با هم ازدواج می‌کنند؟ 
فرمود: ای ابا محتد خدا حکیم و عادل است اگر مرد از زنش افضل باشد خدا او را درباره زنش مخیر می کند» اگر زنش را اختیار 
کرد از جمله زنان او می‌شود و اگر زن» فضیلتش بیشتر باشد خدا او را در اختبار شوهرش مخیر می کند» اگر اختیارش کرد شوهر او 
ین و9 
در کافی از حضرت صادق علیه الشلام در تفسیر خیرات حسانْ نقل شده: 
«قال هن صوالح المومنات العارفات» 
و در فقیه از آن حضرت نقل شده: 
«الخیرات الحسان من نساء اهل الدنیا و هن اجمل من حور العین» 
(۱. 
علی هذا خیرات و حور شامل زنان دنیا نیز هست که خدا آنها را به بهترین زیبایی در خواهد آورد. 
۴ ۷۵- لَم یهن اش له و لا ان ی آلاء .. 


(۱) تفر باقن 
تفسیر آحسن الحدیث ج ۱۰ ص: ۵۰۱ 

تفسیر آن در آیه ۵۶ گذشت. در این مطلب مقربین و اصحاب یمین یکی هستند. جن هم دارای حور العین خواهند بود. 

۷۶و ۷۷- مین علی فرب مخضر و عبقری حسان تا آلاء 7 

به نظر می‌آید منظور از رفرف فرشها و بساطها و منظور از عبقری بالش‌ها و پشتی‌هاست. نکره آمدن برای آنست که قابل توصیف 
نیستند باید بحول الّه رفت و دید. نی آلاء حاکی است که جن نیز دارای اين موهبت می‌باشد. 

۸- تبازک اشم ریک ذی الجلال وا کرام. 

تعلیل نعمتهای فوق ال کر است ذی الجلالل راجم به صفات جلالل و عظمت و ذی الاءکرام راجع به صفات جمال و نعمتهاست» 
وصف اول حاکی است که خدا قدرت به وجود آوردن این موهبتها را دارده وصف دوم حاکی است که آنها را خواهد داد و گرنه 
وصف «ذْی الا کرام» تحقق نمی‌پذیرد. 

با در نظر گرفتن «الرحمن» در اول سوره معلوم می‌شود که منظور از «اسم» همان «رحمن» است یعنی واقعیت و پیاده شدن آنء آری 
دائم الخیرات اسم رحمن که رحمتها و نعمتهای هر دو جهان ناشی از آنست. 

روز پنجشنبه بیست و هفتم ذو القعده الحرام هزار و چهار صد و پنج مطابق ۱۳۶۴/۵/۲۴ تفسیر سوره رحمن پایان یافت. 

و الحمد للّه و هو خیر ختام 


تفسیر آحسن الحدیث ج ۱۰ ص: ۵۰۲ 


سوره واقعه 


اشاره 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۱۲۱۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر اهسن المدیث جلد ۱۰ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱3۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۲۵۲ از ۳۲۷۱۴ 


در مکه نازل شده و نود و شش آیه است 


نظری به سوره مبا رکه 


۱- سوره واقعه چهل و ششمین سوره است که بعد از سوره طه در مکه نازل گردید» در ترتیب فعلی قرآن مجید سوره پنجاه و ششم 
است. درست معلوم نیست در کدام سال بعثت نزول يافته ولی آیات آن نشان می‌دهد که بعد از سال سوم بعثت و اظهار دعوت از 
طرف رسول اکرم صلی اللّه علیه و آله نازل شده است. 

۲-عدد آیات آن در قرائت کوفی نود و شش. در قرائت بصری نود و هفت و در حجازی و شامی نود و نه است. علت اختبار قرائت 
کوفی را در گذشته گفته‌ايم. 

در تفسیر خازن آمده: این سوره دارای سیصد و هفتاد و هشت کلمه و هزار و هفتصد و سه حرف است و الله اعلم. 

۳- تسمیه آن به سوره واقعه به علت وقوع اين کلمه در اول آنست؛ از روایات نبوی و اهل بیت علیهم ال لام که خواهد آمد معلوم 
هه ی کاکاری ام شطع رک رل صلی له دی ره اس 

۴- سوره مبا رکه بی‌شک مکی است مطالب آن شاهد گویای اين مطلب است بعضی گفته‌اند ثم لین / ۳۹و آیه آ هد 
الک بر تنم اهر 6 ادن شش یه لازل ضدم ای ان و فان گفههانده این و رن رحس الحدیث. ج ۱۰ ص: 
۳ 

ررکم ... 

۸ ۷ در مدینه نازل گشته است اما این گفته‌ها اجتهاد در مقابل نص است. 

فان شون ان رابانه اتسم ابا قهید که ایکا ماد ترسط مش کان مسب ول آخشه هه گام شربرن ا اداشا و سا 


تفای ۱۱ اه ننکیم یه نی کرد که هه سره هگا بان تازل هی مر یل کزنعی. ان تیسگ: 
فضیلت سوره مبار که 


زوامت شوه خمان بن غفان باق ناوت یه اند یی مسر دا در مرضیی کمرت اهاز آمته آن کاو بان وی کوفه ود 
شکایت داری؟ گفت: 

از گناهانم گفت: چه چیز میل داری؟ گفت: رحمت پرورد گارم را؛ عثمان گفت: 

آیا برای تو طبیب نیاورم؟ گفت: طبیب خودش مرا مریض کرده است. عثمان گفت: بگویم حقوق تو را بدهند؟ گفت: آن گاه که 
به حقوق احتیاج داشتم قطع کردی و اکنون که نیازی به آن ندارم می‌دهی؟؟ گفت: آن برای دخترانت بماند. ابن مسعود جواب 
داد: آنها حاجتی به حقوق ندارنده من به آنها گفته‌ام که سوره واقعه را بخوانند. چون از رسول خدا صلّی اللّه علیه و آله شنیدم 
می‌فرمود: 

«من قرء سورة الواقعة کل لیله لم تصبه فاقة ابداء 

هر که سوره واقعه را در هر شب بخواند ابدا فقری به او نخواهد رسید. (مجمع البیان). 

۲- در ثواب الاعمال از زید شحام از حضرت باقر صلوات الّه علیه نقل شده که فرمود: هر که واقعه را در هر شب قبل از خواب 
بخواند خدا را ملاقات می کند در حالی که گوبی صورتش مانند ماه چهارده شبه است 

«قال: من قرء الواقعة کل لیلة قبل ان ینام لقی الّه عز و جل و وجهه کالقمر لیلة البدره. 


تفسیر آحسن الحدیث ج ۱۰ ص: ۵۰۴ 


۳۴۲686 ۱۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ 


۲۱۳۵۳۷ :0۷ ۲۲86060 
تفسیر اهسن المدیث جلد ۱۰ مرکز تحهیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵/۱۵6۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۲۵۳۲ از ۳۲۷۱۴ 
نا گفته نماند: خواندن سوره مباررکه و تفکر در معانی آن» دل و جان را نورانی می کند. هیچ مانعی ندارد که این نوع یاد خداه سبب 
از بین رفتن فقر هم باشد. 
غرض سوره 
این سوره درباره معاد است. اول از وقوع قيامت و خفض و رفع آن و تحول زمین و کوه‌ها خبر می‌دهد. 
سوم: شرح هر یک از آن سه گروه را بیان می‌نماید. 
چهارم: بر منکران معاد با دلائل توحید استدلال می‌کند. 
پنجم: از مقام بلند قرآن نام می‌برد که از جانب خدا نازل گردیده. 
ششم: م رگ و احتضار انسانها را بیان می‌نماید که سه دسته بودن آنها از وقت م رگك شروع می‌شود. 
بدین طریق یک انسجام بسیار عالی میان مطالب سوره به چشم می‌خورد که هیچ مطلب» مطلب دیگر را فوت نمی کند. 
نعمتهای آخرت 
ناگفته نماند: ۱ ۱ 0 
تقرب. نظیر: و رضوانٌ مّ له کب توبه/ ۷۲ و الْملایکه یلو علبهم من کل باب لام کم رعد/ ۲۴ و امثال آن. تفسیر 
الحدیث ج ۰۱۰ ص: ۵۰۵ 
دیگری: لذات مادی که در این سوره و سوره‌های دیگر بیان شده است. 
بهشتی ارضاء می‌فرماید له الحمد و له الشکر. 


تفسیر آحسن الحدیث ج ۱۰ ص: ۵۰۶ 
سورة الواقعة مکی و هی ست و تسعون آية نزلت بعد سورة طه 


[سوره الواقعةٌ (۵۶): آیات | تا ۱۰] 


اشاره 


بشم هرمن ن الرحیم 

اذا و ره قعت الواقعة عهٌ (۱) یش لرفعتها کاذ (۲) خحافضةٌ رافعة (۳) اذا رَجتِ تا ۴( 

و بت الجبال با (۵) فکانث عباء سب (۶) و تنم آژواجا کل 00 فَضحاب اْعَیعتة ما آضحات لیذ (۸) و أضحات لمکم 
آضحات لعشم (ه) 

و لبون السَابمَونٌ (۱۰) 

به نام خدای رحمان رحیم 

۱- چون قيامت واقع شود (مومنان به نجات رسند). 


۲- برای وقوع ال فووغی تاه آعسی اخسخ الحدیث. ج ۰ ص: ۵۰۷ 


۳۴۲656 ۲۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ 


۲ ۲۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر اهسن المدیث جلد ۱۰ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵۲۱۰/۵۲۲ صفحه ۲۵۲۶ از ۱ ۲۷ 
۳- پائین آورنده و بالا برنده است. 
۴- وقتی که زمین به شدت بارزد. 
۵-و کوه‌ها به شدت کوبیده شو ند. 
۶-و غبار پراکنده گردند. 
۷-شما (در آن روز) سه دسته خواهید بود. 
۸- پس اهل بر کت» چیست اهل بر کت؟! 
٩و‏ اهل شومی. چیست اهل شومی؟ 
۰-و پیشی گرفتگان آنها هستند پیشی گرفتگان. 


کلمه‌ها 


وقعة: واقع شدن و حادث گشتن. 

کاذبة: مصدر است مانند عاقبهٌ و عافيةٌ (دروغ). 

رج: حرکت دادن و حرکت کردن. ابن اثیر در نهایه حرکت شدید گفته است» طبرسی فرماید «الرج: التحریک باضطراب ...». 
بس: کوبیده شدن و نرم گشتن در اثر کوبیده شدن. 

هباء: غبار. ذرات هوا که در مسیر نور آفتاب از روزنه» آشکار می‌شوند. 

میمنه: از یمن است به معنی برکت و مبارکی «المیمنة: الیمن. 

مشئمه: شومی» نامبار کی «المشئمةٌ: ضد المیمنةا. 


شرحها 


در این آیات» قسمت اول و دوم از مطالب سوره بیان شده است یعنی: وقوع قیامت و تقسیم شدن انسانها به سه دسته: مبا رک و شوم 
و سابقون و نیز روشن شده که قيامت بالا برنده نیکان و پائین آورنده بد کاران و کفار است. 

- ۳ وت وا یس لها ابا اضر سر آحمن الحدیت؛ +۱ مس: 0:۸ 

جواب «اذا» محذوف است طبرسی فرماید: یعنی: «ذا وقعت الواقعذ: 

فاز المزمنون و خسر الکافرون» الف و لام «الواقعة؛ برای عهد است یعنی آن واقعه موعود. جمله: لیس لوَفْعتها کاب برای تأکید است 
یعنی: در رابطه با وقوع آن کذبی و خلفی وجود ندارد. 

م1 فد تقدیرش «هی خافضهة ...» است. در روایات اهل بیت آمده: 

قیامت نیک وکاران را بالا می‌برد و بد کاران را پائین می‌آورد. 

ورن ات یال از مش رات تا تخیر آرای: 

«... خافضة خفضت و اللّه باعداء للّه الی التار رافعةٌ رفعت و اللّه اولیاء الّه الی الجنه 


0۱۱ 


۰ 


0 


اه زار زار تشت‌الهال سا فگان ها 


3 


در شروع قیامت. زمین و کوه‌ها به طور عجیبی دگرگون می‌شوند و حملت الَأَض و الجبال فد کتا که واحدَهٌ حاقه/ ۰۱۴ «رجا- بساء 
دلالت بر کمال شدت لرزه و کوبیده شدن دارند. 


۳۴۲686 ۱۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ 


۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲۵6060 
تفسیر اهسن المدیث جلد ۱۰ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵۲۱۰/۵۲۲ صفهه ۲۵۵ از ۲۷۱۴ 


اقا ایتک لاش از ادا رت مر اتضوررت خر ۵ هاننت که کته #یا کن طرف اش رای وت ارات بز 
۷و کنتم آژواجا لائهُ 
واو برای استیناف است. ازواج به معنی اصناف می‌باشد. خطاب به عموم بشر است. «کنتم» به علت حتمی بودن به صیغه ماضی آمده 


تا 
۸و 24 فاضحات الیضه ما اضخات ال : اضطات الساما اضحات الا 


۳ و بیان است برای آژواجا تلا «ما» در ما ضحات را م 


(۱) تفسیر صافی از خصال. [.....] 

تفسیر آحسن الحدیث ج ۱۰ ص: ۵۰۹ 

برای استفهام و در مقام تعجب از عظمت و سعادت گروه اول است و آن» مبتدا و خبرش َضحابٍ یتمه و هر دو خبر فَأضحابٍ 
لیم هستند» همچنین است جمله بعدی. 

در سوره بلد چنین می‌خوانیم:... لین وا و تواضوا بالشتر و تواضوا بالْعوعة آولیک أضحات الْعلة و لین نوا انا هم 
ات امه ۱۸. 

و لا مرن لاتم و 

منظور از «السابقون» اول کسانی هستند که در ایمان و عمل بر دیگران پیشی گرفته‌اند. «السابقون» دوم آنانند که به رحمت و 
مغفرت خدا سبقت کرده‌اند یعنی: و آنان که در ایمان و عمل پیشی گرفته‌اند همانند که به رحمت خدا و بهشت پیشی گرفته‌اند. 
علی هذا «السابقون» دوّم» خبر «السابقون» اوّل است در تعیین مصداق سابقون مطلبی هست که در ذیل ... قلیل من ال ری خواهد 
آمد. 


تفسیر حسن الحدیث» ج ۱۰ ص: ۵۱۰ 
[سوره الواقعةٌ (۵۶): آبات ۱۱ تا ۲۶] 
اشاره 


ولیک اون (۱۱) فی جنّات ام (۸۷ نله مّ این (۱۳) و قلیل من الْخرین (۱۴) علی سر وضو (۱۵) 

متکنین علیها متقابلین (۸۶ وف عیهغ ودان دون (۱۷ با کواب و آباریق و کأس ین میین (۱۸) لا بَُدّعوَ عنها و لا بو 
(۱۹) و فا که ممّا یَتَخَرُونْ (۲۰) 

و لخم طیر مق یَشَْهُون (۲۱) و مور ین (۲۲) کشا ال نون (۲۳) جزاة بسا کاُو یعون (۲۴ لا یعون فیها لوا را 
یم ۲۵ 

الا قیلا سلاماً سلاماً (۲۶) 

تفسیر آحسن الحدیث ج ۱۰ ص: ۵۱۱ 

۱- آنها هستند مقربون در گاه حق. 


۲ قافن ات ور تفیضن: 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۱۲۱۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر اهسن المدیث جلد ۱۰ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵۲۱۰/۵۲۲ صفهه ۲۵۷ از ۳۲۷۱ 
۳- جماعت زیادی هستند از اولین. 
۴-و کمی از آخرین. 
۵- آنها بر سریرهایی به هم چسبیده‌اند. 
۶- نشسته‌اند بر تخت‌ها رو در رو. 
۷- غلامان جاودان بر آنها می گردند. 
۸- با جامها و اباریقی و شرابی از چشمه‌ای جاری. 
9۹- از آن شراب به سر درد نمی‌افتند و مست نمی‌شوند. 
۰- و با میوه‌ای از آنچه اختیار می کنند. 
۱-و با گوشت پرنده از آنچه میل می کنند. 
۳۲- و آنها راست زنان سیمین تن و درشت چشم. 
۳- مانند مروارید در صدف. 
۴- پاداش است به آنچه در دنبا می کردند. 
۵- در بهشت سخن بیهوده و نسبت گناه دادن نمی‌شنوند. 
۶- مگر سخنی که سلام بعد از سلام است. 


کلمه‌ها 


ثلٌ: جماعت کثیره. قید کثرت در آن ملحوظ است چنان که از و لیل من الخرین فهمیده می‌شود طبرسی جماعت کثيرة العدد؛ 
زمخشری جماعت کثیر؛ قاموس جماعت مردم یا دراهم کثيرة گفته است. این کلمه سه بار در قرآن آمده است. 

موضونهة: وضن: بافتن زره. طبرسی بافتن متداخل گفته مثل زره که حلقه‌هایش متداخلند» علی هذا منظور از موضونةٌ چسبیده به هم 
تفسیر آحسن الحدیث ج ۱۰ ص: ۵۱۲ 

است. این کلمه فقط یک بار در کلام یافته است. 

اکواب: جامها و کاسه‌ها مفرد آن کوب است. راغب کاسه بی‌دستگیره «قدح لا عروهٌ له» گوید. طبرسی آن را از قتاده نقل کرده و 
فرماید: 

اباریق کوزه‌های گردندار و دستگیره‌دار است. 

کأس: کاسه پر از شراب. «الاناء بما فیه من الشراب» در ظرف تنها و شراب تنها نیز به کار رفته است. 

معین: جاری شونده معن: جاری شدن «معن الماء: سال». 

لا یصدعون: صدع: شکافتن. سر درد را از آن صداع گویند گویی سر را می‌شکافد. «لا یصدعون»: به سر درد نمی‌افتند. 

ینزفون: (از باب افعال). نزف و انزاف: خارج شدن و خارج کردن. لازم و متعدی هر دو آمده است الا ینزفون» یعنی عقل خود را از 
دست نمی‌دهند (مست نمی‌شوند). 


تأثیم: نسبت دادن اثم و گناه به دیگری. 
شرحها 
انش آناف هر مان اعزال سافرن اس که هخا ضیلت او اعات میم و اضعا شمال سر افادوانت: 


۳۴۲686 ۲۱۲60 ۱ ۱ ۷ 


۲ ۲۱۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲۵60۸60 
تفسیر اهسن المدیث جلد ۱۰ مرکز تحهیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵6۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۲۵۷ از ۱ ۲۷ 
نا گفته نماند: پاداش و بهشت اينها با بهشت اصحاب یمین فرق دارد. چنان که از ملاحظه آیات معلوم می‌شود گر چه بهشت هر دو 
ابدی و جاودان است. 
به حکم 
«الدنیا مزرعه الاخرة» 
محمیول دی گرزمرا هم ماوت استه در آیات ففر دو کروه دفت شود: 
۳ رانک ون قن سا انم تقیر اعس ای :21۳ 
ازلتکت اقاوه ام مه سار ی از درقرت معاوی ات او ای شهاک سا خرن ابا وان 
خودش مقاب کرده است. چنان که در ل لاه تبون 
وجیهاً فی انیا و لَخرَة و مق قرب آل عمران/ ۴۵ نیز چنین است. 
فی جاِ لیم خبر بعد از خبر است یعنی: تا ی » ظاهرا منظور آنست که هر یک در یکك جنت پر نعمت است. 
و ی 
۳ و ۱۴ ثل مج این و قلیل من الخرین. 
مراد از اولین امتهای گذشته است تا زمان ظهور اسلام و مراد از آخرین» امت اسلامی است چنان که ظهور: نون َو ابو 
اون قل اد لین وا خرین لَمجموغون الی میقات یم مغلوم واقعه/ ۵۰ نیز همین است. 
نیدایم که امبت استلانین عا قامت ادا خواهه دات یش هراران برابر بیشتر از امتهای گذشته خواهد بود» در اینصورت این 
سابقون و مقّبون چه کسانی هستند که در این امت عده قلیلی می‌باشند و در امتهای گذشته بسیار؟! اگر مراد پیامبران و امامان باشد 
مطلب تمام است. زیرا آنها در امتهای گذشته هزاران نفر بوده و در این امت فقط چهارده نفر هستند» در اين رابطه روایت صحیحی 
در کافی نقل شده که صدر آن عینا نقل می‌شود: «عن جایر الجعفی 
قال: ال ابو عبد اه علیه لام یا جابر ان ال ار که وتمالی عحی ابو لائة اصناف و هو قول له عز و جل و کم روا لاه 
ات لیم ما ارات ار ات التشکه ما تا شمه و لبون لبون آولنک المَقرَبوَ فالسابقون هم 


رسل اللّه علیهم السلام و خاصة له من خلقه جعل فیهم خمسة ارواح ۰ (۱) 


(۱) کافی کتاب الحجه باب ذکر الارواح التی فی الاْمة. 

تفسیر آحسن الحدیث ج ۱۰ ص: ۵۱۴ 

منظور از «حاص ال امامان علیهم الشلام هستند چنان که مجلسی در مرآت- العقول فرموده است. 

اما اگر غرض از سابقون و مقربون, انبیاء و ائمه و غیر آنها نیز باشد» در این صورت باید فکر کرد: چرا در این امت کم هستند با 
آنکه تا قیامت. تعداد این اّت میلیونها برابر گذشتگان خواهد بود «0۱! از آیات: عینا یشرب بها لبون کتاب مَوقومْ یهد 
عون مطّفین / ۲۸ و ۲۱ نیز چیز بیشتر استفاده نمی‌شود و له اعلم. 

۵ و ۱۶- علی شور مَوضونه مُکیین علیها مُتقابلین. 

نکره آمدن «سرر برای غیر قابل وصف بودن است. روبرو نشستن در آیات دیگر نیز آمده و حاکی از کمال اشراف به همدیگر 
است. مبتدا در آیه محذوف است یعنی: «هم علی سرر ...» 

۷ و ۱۸- یطرفْ علیهع ولد حون با کواب و آباریق و کأس ین تعین. 


ولدان جمع ولد به معنی غلام است مراد از مخلمدون پیوسته بودن آنها در زیبایی و جوانی و نظیر آنست در سوره هل اتی آمده و 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۲۱۳۵۳۷ :0۷ ۳۲86060 
تفسیر اهسن المدیث جلد ۱۰ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۱ صفحه ۲۵۸ از ۲۷۱ 
یَطوف علیهم ولْدانْ مُحْلَدون زذ ریم عییتهع لا مُورا/ ۱٩‏ باء در «باکواب» به معنی مصاحبت (مع) است. مراد از یطوف؛ 
گردش کردن بر اطراف آنان و در خدمت آنها بودن می‌باشد. 
کاس مخ مین یعتی قرانی از جشمه‌ای آشکار و جاری: آن گاه در وصف شراب بهشتی فرموده؛ 
۹- لا یصَدَعُونَ عنها ولا یزفون 


(۱) در خصال از رسول خدا (ص) نقل شده: 

«اهل الجنه مائهُ و عشرون صفا هذه الامه منها ثمانون صفا» 

تفسیر آحسن الحدیث ج ۱۰ ص: ۵۱۵ 

در ذیل: لا-فیها عوْل و لا هم عَنها یرف صافات/ ۴۷ گفته شد: شراب بهشتی نه مستی می‌آورد و نه سر درد بلکه یکپارچه لذت 
است ... کفر ال سرب قتال/ ۱۵ عاصم در این آیه «یتزفون» معلوم و در صافات مجهول خوانده است یعنی: از آن شراب نه به 
سر درد می‌افتند و نه عقل را از دست می‌دهند. 

۰ و ۲۱- و فاکهة ما حون و لخم طیر ما بشتهون. 


عطف است به «ا کواب» یعنی غلامان با میوه‌ای و گوشتی از آنچه می‌پسندند و میل می کنند به اطراف آنها می گردند» کلمه ممّا 


2 
2 
و 


رون - ما یَشْتَُونْ معنایی بس وسیع دارند. در روایات هست: اهل بهشت آنچه اراده کنند در کنار آنها حاضر می‌شود از جمع 
میان آیات و روایات معلوم می‌شود که هم به وسیله غلامان از وسائل بهشتی استفاده می کنند و هم به وسیله اراده خود. 

۲و ۲۳-و شور ین کأمثال لول الْمکتون. 

یعنی «و لهم حور عین» مرواربد وقتی که در صدف باشد و دستی به آن مس نکند در غایت صفا و پاکی و زیبایی است. از این 
جهت به مروارید در صدف تشبیه شده‌اند. رجوع شود به سوره دخان آیه ۴ لفظ «حور عین» سه بار در قرآن آمده است. 

۴- جزاء بما انوا یعون مفعول له است برای همه نعمتها که گفته شد این آیه حکایت از فعلیت آخرت دارد که با «کانواء به 
دنیا اشاره شده است. 

۵ تشغعون قیها تغرا و لا تانتما: 

یعنی کلام بیهوده نمی‌شنوند» زیرا کسی در آنجا بیهوده نمی گوید و نیز کسی به کسی نمی گوید: تو گناه کردی تو قبیح انجام 
دادی. 

۶ لا فیلا سَلاما سمّلاما. تفسیر احسن الحدیث ج ۰۱۰ ص: ۵۱۶ 

استثناء منقطع است یعنی: «لکن سمعون قولا سلاما ...» هر دو «سلاما» بیان با بدل از «قلیلا است» معنی آیه چنین مین‌شود: لیکن 
می‌شنوند قولی را که سلام گفتن به یکدیگر است. یا نمی‌شنوند مگر سلام دادن ره تکرار آن برای تداوم می‌باشد یعنی سلام بعد 
مراد از سلام» سلامت بودن است از هر ناملائمی» يا خدا تو را سلامت کند. 


تفسیر آحسن الحدیث» ج 0۰ ص: ۵۷ 
[سور ه الواقعةٌ (۵۶): آیات ۲۷ تا ۴۰] 


اشاره 


۳۴۲686 ۲۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ ۸ 


۲ ۱۲۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۴۲86060 
تفسیر اهسن المدیث جلد ۱۰ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱3۷۵/۱۰/۵۲۲ صفهه ۲۵٩‏ از ۱ ۲۷ 


دا ۱ ۱ ۱39 ۰ و ماء مشکوب (۳۱) 
و فاكهة کیره (۳۷) لا مقطوعَة و لا مَتُوعة (۳۳) و فزش 7 (۳۴) ناهن انشاء (۳۵) لاهن آتکار (۳۶ 
ربا راب ۳ لأضحاب الیمین (۳۸) نله مّ این (۳۹) و من ال خرین (۰ ۴.۰( 

۷- اصحاب دست راست» چیست اصحاب دست راست؟ 

۸- در کنار سدری بی‌خار هستند 

۵۹- و درخت موزی که میوه‌هایش متراکم است تفسیر آحسن الحدیث ج ۰۱۰ ص: ۵۱۸ 

۰- و در سایه‌ای ممتد 

۱-و در کنار آبی ریزان. 

۲- و میوه‌ای زیاد. 

۳- که نه تمام شدنی است و نه منع شدنی. 

۴ و آنها راست زنانی والا مقام. 

۵- که ما آنها را به طرز مخصوصی آفريده‌ايم. 

۶- آنها را همه با کره قرار داده‌ایم. 

۷- عاشقند به همسران و همسالند. 

۸- اینها برای اصحاب یمین است. 

۹- جماعت زیادی هستند از اولین. 


۰- و حماعت زیادی از آخرین. 
کلمه‌ها 


سدر: درخت کنار (به ضم کاف)؛ «شجر النبق» ناگفته نماند؛ نکره آمدن برای غیر قابل توصیف بودن است. 

مخضود: خم کردن شاخه نرم. و قطع کردن علی هذا مخضود یعنی: خم شده از کثرت میوه و با بی‌خار (مقطوع الش و کك). 

طلح: درخت موز» رجوع شود به (قاموس قرآن- طلح). 

منضود: نضد: رویهم چیدن. «نضد المتاع: جعل بعضه فوق بعض» طح عنضود: درخت موزی که میوه آن متراکم و بعضی بالای 
تققیی اسگا: ۱ 

مسکوب: ريخته شده. جاری. سکب: ریختن و ريخته شدن این کلمه فقط یک بار در قرآن مجید یافته است. تفسیر آحسن الحدیث؛ 
ج۱۰ ص: ۵۱۹ 

فرش: بساطها. مفرد آن فراش است. منظور از آن زنان بهشتی است چنان که خواهد آمد. 

عرب: (به ضم اول و دوم) جمع عروب یا عروبه است و آن زنی است که به شوهرش عشق و محبت دارد به قولی عروب زنی است 
که با شوهرش بازی کند و با او انس گیرد. 

اتراب: ترب (بر وزن جسر) به معنی همسال است که در یک زمان به دنیا آمده باشند» جمع آن اتراب می‌باشد این کلمه سه بار در 
وصف زنان بهشتی آمده است: واقعه/ ۳۷ ص/ ۵۲ نباً/ ۳۲ از این معلوم می‌شود حوریان با شوهران خود همسال هستند و یا همه 


آنها جوان و در یک سن می‌باشند. 
شرحها 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۲۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲۵6060 
تفسیر اهسن المدیث جلد ۱۰ مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵۲۱۰6۵۲۲ صفهه ۲۰ از ۲۷۱ 


در این آیات نعمتهای اصحاب یمین شرح داده شده و از تلم وین و نله مّ خی معلوم می‌شود که اکثریت اهل بهشت را 
اصحاب یمین تشک می‌دهند. دفقت در آیات نشان می‌د هد که پاداش اصحاب یمین تا حدی پائین تر از پاداش سابقون است. 

ما که از سابقون نتوانیم بود» امید است خداوند از رحمت خویش ما را از اصحاب یمین قرار بدهد. بمحمد و آله الطاهرین صلوات 
له علیهم اجمعین. 

۷- و أضحابِ الیمین ما آَضحابٍ الیمین. 

ناگفته نماند تعبیر اصحاب اليمین درباره اهل بهشت در سوره مدثر نیز آمده و نیز دادن نامه عمل به دست راست در چند آیه 
مذ کور می‌باشد. تفسیر آحسن الحدیث. ج ۰ ص: ۵۲۰ 

طبرسی فرموده: گویند اصحاب یمین کسانی هستند که نامه عمل به دست راستشان داده می‌شود المیزان نیز آن را اختیار کرده 
است. به نظر می آید: این فقط برای مشخص شدن نیک و کاران از بد کاران باشد و الله العالم. 

استفهام در ما آَضُحابٌٍ یمین برای تفخیم امر و تعجب از حال آنهاست؛ و آن خبر و َضُحابٌٍ یمین می‌باشد: 

۸- ۳۱- فی سدّر مَحَضودٍ و طلح مَْضودٍ و ظل مود و ماء مشکوب. 

نکره در همه اینها برای تفخیم و غیر قابل توصیف بودن است. ظل ممتد سایه‌ایست که آفتاب آن را از بين نبرد» معنی کلمات در 
«کلمه‌ها» گذشت. 

۲ و ۳۳- و فا هه کثیرة لا مَْطوعَة و لا ممنوعد. 

یعنی آن فا کهه فصلی نیست که گاهی باشد و گاهی نباشد و نیز هیچ عاملی اهل بهشت را از آن منع نتوان کرد بلکه پیوسته است و 
۴ فزّش مَرْفوعَه. 

ظاهر آن به معنی بساطهای عالی است و گویند: یعنی زنانی که در عقل و کمال و زیبایی عالیقدر می‌باشند. به زن انسان گفته 
«الولد للفراش و للعاهر الحجر 

از آن است. موید این قول آیه بعدی است که فرموده: 

۵- ۳۷- انا أنمَأناه اٍنشاء فجعلناهن آتکارا غربا آثراب 

آیه اول نشان می‌دهد که آنها طوری آفریده شده‌اند که بر آنها عوارض زنان دنیا از قبیل پیری» فرسوددگی, نازیبایی و مانند آن 
عارض نمی‌شود وانگهی هر موقع شوهرشان بآنها نزدیکی کند آنها را بااکره خواهد یافت. تفسیر آحسن الحدیث. ج ۱۰ ص: ۵۲۱ 
در حد کمال شوهر دوست و عاشق شوهران هستند «اتراب» نشان می‌دهد که همه جوان و هم سن و يا همه با شوهران خود همسال 
۸ اماب انسخ که هی اتاولی و له من الا رین 

«اللهم اجعلنا منهم» 


تفسیر آحسن الحدیث ج ۱۰ ص: ۵۲۲ 


[سوره الواقعة (۵۶): آیات ۴۱ تا ۵۶] 


۳۴۲656 ۲۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ ۸ 


۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۲۲86060 
تفسیر اهسن المدیث جلد ۱۰ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵6۲۲۱۲۷۵/۱۰۵۵۲۱ صفحه ۲۱ از ۳۲۷۱ 


اشاره 


آطرحابٍ الما م َضحاب المال (۴۱ فی شوم و عجیم (۴۱) و تال ین بخموم (۴۳) لا بار ولا گریم (۳۳) | هم کانوا قبل 
ذلک مترفین (۴۵) 

و کائوا یروت علی لحنب العظیم (۴۶) و کانوا یو آ دا ما و کنا تابر عظاماً وتو (۳۷) َو آباوا ولو (۴۸) قل 
لین و رین 0٩(‏ لمچشوغون ی بیقلت یزم تلم ( ۵۰ 

3 نکم ی ارت اکن (۵۱) لا کلوت ین شججر ین زوم (۵۷) فسات لا ابطود (۵۳) فشاربُون هن الْخمیم (۵۴) 
فشاریُو شزب الْهیم (۵۵) 

هذا رهم یم لین (۵۶) 

تفسیر آحسن الحدیث ج ۱۰ ص: ۵۲۳ 

۴۱- و اصحاب شمال» چیست اصحاب شمال. 

۲- در حرارت و آب جوشانند. 

۳- و در سایه‌ای از دود شدید. 

۴- که نه خنکک است و نه گوارا. 

۵- آنها پیش از این اهل طغیان بودند. 

۶-و بر گناه بز رگ اصرار می‌ورزیدند. 

۷- و می گفتند: وقتی که بمیریم و خاک و استخوانها گردیم. آیا مبعوث شد گانیم. 

۸- آیا پدران گذشته ما نیز؟ 

64- بگو اولین و آخرین. 

۰- جمع شد گانند تا وقت روز معلوم. 

۵۱- سپس شما ای گمراهان و تکذیب کنند گان. 

۲- بقینا خواهید خورد از درختی از زقوم. 

۳- پر کننده‌اید از آن شکمهای خود را. 

۴- نوشنده‌اید بر آن از آب جوشان. 

۵- نوشنده‌اید مانند شترهای عطشان. 


۶ این است پذیرابی آنها در روز جزا. 
کلمه‌ها 


شمال: چپ. ضد یمین. اصحاب شمال کسانی هستند که نامه عمل به دست چپشان داده می‌شود و یا شومی آنها را گرفته است. 
سموم: باد گرمی است که مانند سم در بدن نفوذ می کند (راغب) طبرسی نیز چنین فرموده است «حمیم»: آب جوشان. 
یحموم: دود. در آقرب الموارد دود و هر شیء سیاه گفته است. راغب و طبرسی: شیءای که از سوختن پیه بوجود آید گفته‌اند. 
تست نب 2۴ 

رد: خنکک. ظاهرا آن صفت «ظل» است 


مترفین: : تجاو ز کاران ثروتمند (ترفه بر وزن لقمه): نعمت اتراف: نت ماتزو وشسع ها دی بان ۱ راهم فی ایا انیا مومنون/ 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۱ ۷ 


۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۲۲۵60۸60 
تفسیر اهسن المدیث جلد ۱۰ مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵۲۱۰6۵۲۲ صفهه ۲۶۲ از ۳۲۷۱۴ 
۳. گویند: «اترفته النعمه: اطغته و ابطرته» مترف کسی است که در اثر قدرت و نعمت. تجاو ز کار باشد. 
حنث: گناه. طبرسی آن را نقض عهد فرموده و از دیگران نقل می کند که به معنی گناه است. قاموس» گناه و شکستن عهد و مانند 
آن گفته است. 
زفوم: نام درختی است در جهنم به میوه آن هم زقوم گفته شده رجوع شود به صافات/ ۲و دخان/ (۲۰ 
هیم: (بر وزن شیر) شً شتران تشنه. هیام: عطش. «هام هیاما: عطش) اهیم: شتر تشنه که از آب خوردن سیر نمی‌شود؛ ‏ جمع آن «هیم) 
است. 
نزل: پذیرایی. چیزی که میهمان بر آن نازل می‌شود. 
شرحها 
آاک شش رازه لاحاب یال و گنت است) و فد مانشته کفعلی علات انا کار معادو ارتکاب فان 


استا, 

ات اشتعات اسان اعات انسمال: 

ماء استفهام برای تعجب و شدت حال تا کار یامه ات الشمال خبر هیشداست:. 

۲ ۳ فی موم و میم ول ین بخموم لا برد ولا گریم تفسیر حسن الحدیث ج ۰ ص: ۵۲۵ 

نکره ه آمدن برای تعظیم و شدت امر است کشاف سموم را حرارت آتش گفته است. لا بارد ولا کریم هر دو صفت ظل هستنده 
سا ی ما 

۵- هم کاوا قبل ذلک منرفین 

تعلیل عذاب 0 در دنیا اهل طغیان بودند. گویی منظور اصلی از آن عیاشی و راحت طلبی است هر چند ثروتمند نیز 
نباشد. طبرسی فرموده «الممتنع عن اداء الواجبات طلبا ... للر فاهیة). 

۶- و کانوا بْصوّونَ علی الحنث العظیم. 

نی پوس مریگب گذاهان بزر گنس شدنه و ماهتا یه گناه کرده بودند در سجمم فرموده اضرار آسک که گتاهادانه دهد و از 
آن دست برندارد. 

۷و ۴۸- و کاوایقُوَ آ اا ما و کن ربا و عظاماً نا لمبغوتون او بان لو 

آن دو آیه در رابطه با گناه بود» ولی این دو آیه درباره انکار معاد است منظور از «ترابا» ات( 
وت تا تن او وتان تحص 
استبعاد بیشتر از خودشان است. 

٩‏ و ۵۰- لد وی و ال خرین لَمجِمونونَ الی میقات یم مغلوم. 

انش آبانت درس اب فقس الیتس ان کار ۱ اضرا خی و الاک بدا خراهت آ لفات هی سم + اما اه 
بیانیه است» اولین و آخرین حکایت از آن دارد که در اینکار میان گذشتگان و آیند گان فرقی نیست. 

اه تم کم با السَ لو المکذبونَ تفسیر آحسن الحدیث» ج ۱۰ ص: ۵۲۶ 

ضلالت در رابطه با اعمال بده تکذیب در رابطه با انکار معاد است این دو وصف علت عذابند. 

۲و ۵۳- کون ین شعر من روم مان نها افیطو. 


ظاهرا «من زقوم» بیان «من شجر؛ است. «منها» راجع به شجر می‌باشد شجر مونث نیز به کار می‌رود لذا ضمیرش مونث آمده است. به 


۳۴۲686 ۲۱۲60 ۷ ۱ ۱ ۷ ۸ 


۲ ۲۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۴۲60/60 
تفسیر اهسن المدیث جلد ۱۰ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵۲۱۰۵۲۲ صفحه ۲ب۲ از ع۱ ۳۷ 
نظر می‌آید نعوذ باللّه از کثرت گرسنگی شکم خود را از آن پر می‌کنند. 
۴- فشاربُون علیه مق الکمیم. 
نعوذ بالله تشنگی ناچارشان خواهد کرد که از روی زقوم آب جوشان بخورند «علیه» به شجر يا به ما کول راجع است. 
۵- فشاربُون شوب الْهیم. 
یعنی نه تنها به طور عادی بلکه مانند شتر استسقا گرفته خواهید خورد که سیر شدن ندارد. 
۶ هذا ترَهَم یز لین 
یعنی پذیرایی آنها و آنچه بر آنها داده خواهد شد این است. 


تفسیر آحسن الحدیث ج ۱۰ ص: ۵۲۷ 
[سوره الواقعة (۵۶): آبات ۵۷ تا ۷۴] 


اشاره 


مور ۶ ۵ م 


خن علفناکم تلو لا تفن (۵۷ مریم ما ئعئون (۵۸) آ نم تحلقوله امتح موق )۵٩(‏ تن قدْزنا بتکم الَْوت و ما تن 
بعبوقیی (۶۰) علی آن یل الک و نکم فی ما لا عون (۶۱) 

و لقذ علمتم امء وی لو لا ند کون (۶۷) أ تم ما تون (۶۳) 1 ترغوتهُ آم خن الّارون (۶۴) لو تشاء ناه خطامً 
هون (۶۵ ان تون (۶ع) 

بل تن محروشون (۶۷) رم اماء الذی تثربون (6۸) ام نموه من ان آم لخن اْعترلون (۶4) و تشاء ععلناة أجاجا َو لا 
تشکرون (۷۰ أ مریم ار ای نُوون (۷۱) 

انم شجرتها آم لش امن (۷۷ تن جعلناه نکر و متاعالَفویَ (۷۳) بخ باشم ریک لیم (۷۴ 

تفسیر آحسن الحدیث ج ۰ ص: ۵۲۸ ۱ ۱ 

۷- ما شما را خلق کرده‌ايم چرا بعث را تصدیق نمی کنید؟! 

۸- آبا می‌بینید «منی» را که دفع می کنید؟! 

9- آبا شما انسان را (از آن) خلق می کنید یا مائیم خالق؟ 

۰ ما میان شما م رگ را مقدر کرده‌ایم (در این تقدیر) عاجز نبوده‌ایم. 

۶۱ بر این اساس که امثال شما را در جای شما بياوريم و شما را در خلقتی که نمی‌دانید خلق کنیم. 

۲- خلقت اول را دانسته‌اید چرا خلقت دوم را یاد آور نمی‌شوید؟! 

۳- آیا می‌بینید آنچه را که می کارید؟ 

۴ آیا شما آن را می‌رویانید یا مائیم روياننده. 

۵- اگر می‌خواستیم آن را خشکک میگرداندیم آن وقت تعجب می کردید. 

۶ (و می گفتند) که ما غرامت زده‌ايم. 

۷- بلکه از رزق محرومیم. 

۸- آیا می‌بینید آبی را که می آشامید؟ 


4- آیا شما آن را از ابر نازل کرده‌اید؟ یا مائیم تازل کنند گان؟ 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 
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۷۰- اگر می‌خواستيم آن را شور قرار می‌دادیم چرا شکر نمی کنید؟! 
۱- آیا می‌بینید آتشی را که می‌افروزید؟ 
۲- آیا چوب آن را شما رویانده‌اید یا مائیم به وجود آورند گان. 
۳- ما آن را یاد آوری قيامت و متاعی برای اهل احتیاج قرار داده‌ایم. 
۴- پس تسبیح کن با استعانت نام پرورد گار بزرگت. 


تفسیر آحسن الحدیث ج ۱۰ ص: ۵۲۹ 
کلمه ها 


تمنون: امناء: ریختن منی در رحم «امنا الدماء: اراقها» نشاَهٌ: خلقت. به وجود آمدن. 

تزرعونه: زرع: رویاندن؛ طبرسی بعد از گفتن این معنی حدیث رسول خدا صلّی له علیه و آله را نقل کرده که فرمود: 

«لا یقولن احد کم زرعت و لیقل حرئت» 

به معنی کاشتن نیز آید نظیر: «تزرعونه سبع سنین دآباء. 

حطاما: حطام: هیزم چیز شکسته و خشکیده. آن از حطم به معنی شکستن است. 

تفکهون: تفکه: خوردن فاکهث تمتع» تعجب. ندامت» آن در آیه به یکی از معانی اخیر است. 

مزن: ابر. راغب ابر روشن گفت. ابر سفید» ابر آبدار نیز گفته‌اند. 

مقوین: اغنیاء و فقراء. در اقرب الموارد گوید: «اقوی فلان» به سه معنی است یعنی: فلان ببیابان نازل شد. فقیر گردیده غنی شد. 

به نظر می آید «مقوین» راجع بدو معنی اخیر است یعنی: همه چنان که در مجمع فرموده است. آن را مسافرین نازل در صحرا نیز 
گفته‌اند آن فقط یک بار در کلام الّه آمده است. 


شرحها 

پس از تقسیم مردم به سه گروه و بیان مآل کار هر یک گفته شد: علت عذاب کفار آنست که از زی عبودیت خارج شده و بعث 
را انکار کرده‌اند» در اين آیات تفسیر آحسن الحدیث. ج ۱۰ ص: ۵۳۰ 

به معاد استدلال شده است» خلاصه استدلال آنست که: این خبر از جانب خدای شماست. خدایی که شما را آفریده و تمام وسائل 
شمارا آفریده است. حالا- که شما خلقت اول را با چشم می‌بینید چرا خلقت دوم را تکذیب می‌کنید؟! آن گاه در آیات آینده 


فرموده: کتابی که از بعث خبر می‌دهد قرآن است و آن کتابی است که دست جعل در آن کار نکرده و از جانب خدا نازل شده 


ناگفته نماند: در این آیات مظاهری از جهان خلقت و آیات توحبد نقل شده که برای هر انسان متفکر قانع کننده و جهت دهنده 


آتگا: 

۷ خن ناکم لو لا تصدقون. 

مفعول «تصلّقون» خبر بعث است. یعنی چرا خبر بعث را که ما می‌دهیم تصدیق نمی کنید؟! «خلقناکم» در حد تعلیل است یعنی: ما 
شما را خلق کرده‌ايم که می‌دانید و اينکه می‌گوئیم. باز خلق خواهیم کرد چرا نمی‌پذیرید؟ بلا- تشبیه نظیر آنست که پدر مهربان و 
راستگویی به پسرش می گوید: اينهم وسائل که برای تو آماده کرده‌ام فلان چیز را هم آماده خواهم کرد این وعده کاملا قابل قبول 


است. 
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۸و ۵4- ریم ما ئعئون ام تحلقوله آم نح الْخالفون. 
رای ده و ری در یوار دادن هدر عم بادرا امین و ۳ 
که از نطفه. آدم به وجود می‌آوریم. آیا نمی‌توانیم بار دیگر بيافرینیم ٩‏ ۶۰ و ۶۱- تحن قدون کم العوت و ما خن بعشبوفین علی 
آن لمکم و کم فی ما لاتوت 
یعنی: مرگ شما راه ما تقدیر کرده‌ايم و در اين تقدیر مغلوب نیستیم» می‌توانستیم مرگ تقدیر نکنیم» و زندگی دائمی باشد» علی 
آن نید 
متعلق است به «قدرنا» یعنی ما مرگ را میان شما مقدر کرده‌ايم بر اساس اينکه امثال تفسیر آحسن الحدیث» ج ۱۰ ص: ۵۳۱ 
شما را به جای شما بياوریم و شما را در خلقت آخرت که نمی‌دانید خلق کنیم. 
علی هذا و ما خن بمَسْبوقین در رابطه با تقدیر مرگ است و علی أَنْ بل 
بر آن متعلق نیست. تبدیل به معنی عوض گرفتن می‌باشد «ماء در فی ما لا تلو 
موصول و منظور از آن خلقت آخرت است. 
۷ و لد لثم الا الأولی لز لا ند کزون. 
ممکن است منظور کیفیت خلقت باشد بعنی شما دانسته‌اید که خدا چطور نطفه را به انسان تبدیل می‌ کند» پس چرا همان کیفیت را 
درباره خلقت آخرت یاد نمی آورید؟! و شاید منظور مطلق خلقت دنیا باشد. 
بعضی از بزرگان گفته‌اند: اگر در ما بعد این خلقت خلقت دیگری نباشد. خلقت اول لغو خواهد بود نظیر أ فحیت فحسیتم نما لا کم 
کم یل ون ممنون/ ۱۵ اين سخن فی نفسه حق است ولی ظاهراآیه در آن یه نیست. 
به هر حال: این آیه دلیل است بر امکان معاده نظیر: و ول اسان | ما وف رخ عیا او لاتذکر الانسا ی اه 
یل ول تک مین مریم/ ۶۶. 
۳و ۶۴ ریم ما تشون | انم وله م تن الرَارعُون. 
پس از آنکه تقدیر مرگ و تشبیه آخرت به دنیا گفته شد. سه نمونه از اهم آنچه زندگی به آن بستگی دارد و دلیل ربوییّت و 
قدرت خداست. یاد شده که هر یک شاهدی بر امکان معاد هستند و آنها عبارتند از روئیدنیها» آب و آتش 
منظور از «تزرعون» رویانیدن است» روئیدن گیاهان یکی از مرموزترین اسرار حیات می‌باشد. که طبق مشیت خدایی انجام می‌گیرد. 
۶۵- لو تشاه لجعداه محطاماً مهو 
یعنی: اگر می‌خواستيم آن را خشک می کردیم ریشه‌ها املاح زمین را تفسیر آحسن الحدیث» ج ۰۱۰ ص: ۵۳۲ 
نمی‌مکیدند» زراعت خشک می‌شد آن وقت شروع به تعجب می کردید و می‌گفتید: 
۶و ۶۷- ال لفرمونْ بل نحن مخژومون. 
ما غرامت شد گانیم خرج ما ضایع و وقت ما هدر رفت و تلاشمان بی‌حاصل شد. بالاتر از آن از روزی و تأمین خود محروم گشتیم 
اولی درباره از دست رفتن مقداری از سرمایه دومی نرسیدن به رزق و تأمین است که از دست رفتن همه می‌باشد. 
نا گفته نماند: اگر همه روئیدنیها مانند درخت بید و چنار میوه در نمی آوردند چه می‌شد کرد آیا این از کار ماست که درخت 
ی 
۸و ۶4- مریم المء ی تفربون؟ ام رو 4 من الْمزن من" خن المترلون؟. 
تمام آبهای شیرین در اعماق زمین؛ در چشمه‌هاء در چاهها؛ در رودخانه‌ها از آب باران است» زیرا آب اقیانوسها قابل شرب نیست 


اگر مسئله تبخیر دریاها و تشکیل باد و باران نبود حیات از بین می‌رفت» این کار خداست: انم نموه من امن .۴۰ 
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۰- لو نام ناه جاجاً ملو لا َشُکیون. 
اجاج آب شوری است که به تلخی زند آب اقبانوسها چنین است. اگر همانطور تبخیر می‌شدند همه بارانها شور و تلخ می‌بودند؛ 
این از قدرت خداست که در اثر حرارت آفتاب فقط آب تبخیر می‌شود با کمی نمکك که غیر محسوس است. 
0- ربمم ار ۳ تورو و 
ایراء به معنی افروختن آتش است «اوری الزند: اخرج ناره» کلمه « فرأیتم» در رابطه با دقت و اهمیت است» وجود آتش یکی از 
نعمتهای خدا و تفسیر آحسن الحدیث. ج ۰ ص: ۵۳۳ 
اسرار خلقت است. اگر در جهان نبود» زند گی فلج می‌شد. 
1-7 أم آنفائه مجرتها آم هن العنیژن. 
روئیدنیها محل پیدایش آتش است؛ طبق نظام خلقت و مشیت خدا آب و املاح زمین و گازهای هوا مبدل به چوب و روئیدنی 
می‌شود و آتش در آن به وجود می‌آید. خلقت آتش روی هدف و غرض می‌باشد. 
۷۳- تن جعلناها تَذْ ره و متاعا لْمْمُوینَ. 
در اینجا برای خلقت آتش دو هدف یاد شده است اول یاد آوری آتش آخرت. 
در روایتی از حضرت صادق صلوات اه علیه آمده: آتش دنیا جزئی از آتش جهنم است که هفتاد درجه خاموش شده و پائین آمده 
است (از تفسیر صافی). 
دوم: متاع بودن برای مردم» در تفسیر قمی «مقوین» را «محتاجین» گفته است. بعضی تذ کره را تذ کره آخرت گفته‌اند: یعنی ایجاد 
آتش دلیل قدرت خدا بر به وجود آوردن قيامت است نظیر: ای جعل کم م الشجر اضر نار بس/ 5 
۴- سیخ باشم ریک الْظیم. 
ری میت پر بات کته و اي ات بیترت رشوآ ی الهطانه و ال هیر کاق نات ان ساب راتذارتت نبا 
بعث را انکار می‌کنند» اما تو با در نظر گرفتن اين موهبتها و اينکه پایان این زندگی آغاز قيامت است خدایت را تسبیح کن از 
اینکه کار لغوی انجام دهد و بعد از دنیا آخرت نیاورد. 
از امر به تسبیح به خوبی روشن می‌شود که اگر از پس دنیا آخرت نبود خلقت انسان عبث می‌شد و آن مخالف سبحانیت و تنزیه 
خدا می‌گردید. 
با در «باسم» اگر به معنی استعانت باشد معنی چنین می‌شود: خدایت را تسبیح کن با مدد جستن از اسم او و شاید اسم به معنی ذکر 
باشد یعنی با ذکر تفسیر آحسن الحدیث. ج ۱۰ ص: ۵۳۴ 
خدا؛ خدایت را تسبیح کن. با باء برای تعدیه است یعنی نام خدایت را تسبیح کن آن تسبیح خداست. عظیم صفت اسم یا «ربکك» 
است» برای مزید توضیح به سح اشع ریک الأعی اعلی/ ۱. 
نا گفته تایه ور مق آن شاه لیم او قل سم کل راتس آملمی آ ادن سوره واه 9و ۹۶ خر سورد سار ۵1 
است و یک دفعه هم بدون باء آمده سح اشع ریک ای اعلی/ ۱: در بقیه با اضافه به خدا شده مانند سیخ له .- مخ له ... و 
بح یا طویا و با لفظ «بحمدهه ذکر شده نظیر و علخ بکشد رک ... 
اگر کلمه «باء» در «باسم» بمعنی تعدیه باشد» به نظر من منظور از این آیات تسبیح و بی‌نقص دانستن ربوبّت خداست. چنان که در 
نیح اشع رباع نیز چنین است» دقت در ما بعد و ما قبل آیات نیز نشان می‌دهد. که مقداری از ربوبیت گفته شدم بعد بخ 
باشم رک آمده و در سح اشع ریک الغی نیز آیات ربویبت بعدا آمده است. 


تفسیر آحسن الحدیث ج ۱۰ ص: ۵۳۵ 
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تفسیر اهسن المدیث جلد ۱۰ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵۲۱۰/۵۲۲ صفحه ۲۶۷ از ۱ ۲۷ 


[سوره الواقعة (۵۶): آبات ۷۵ تا ]٩۶‏ 


اشاره 


ور 


لا آفیم بعواتع ت (۷۵ و نسم لو تعلتون عَظيع (۷۶ هرن کی (0) فی کتاب نون (۷۸ لا مه الا لَمَیرون 
۷۹ 

تزیل ین رب العالمین ( ۰ یهد العدیت نم مهو (۸۱ و تَجْعون رزتکم نکم تکبون (۸۲ فلز لا !دا لت الوم ۸۳( 
وم جید رون (۸۳) 

و تخل فرب یه ملکم و لکن لا تعص صدونٌ (۸۵) کل لا ان کتشغ عیر تردینین (۸۶) توجفوتها ان کم صادة ی (۸۷) فا ان کات من 
مین (۸۸ فروخ و وحن وج میم )۸٩(‏ 

و نان کات ین أضحاب امین ( ۰ فسلام لک ین آضحاب یمین ٩۱(‏ و ماکان ین امین اسان (6۷) رل بل حبیم 
(0 و تا جييم ٩۴(‏ 

1 هذا لو - ایقین )٩۵(‏ فسبخ باشم کت العظیم (4۶) 

تفسیر آحسن الحدیث ج ۱۰ ص: ۵۳۶ 

۵- پس قسم به جایگاه ستار گان. 

۶- گر بدانید آن قسم بزرگی است. 

۷- آن قرآن گرانقدری است. 

۸- در کتابی است محفوظ از خطا و تغییر. 

۹- دست نمی‌زند به آن مگر پاک شد گان. 

۰- نازل شده است از جانب رب العالمین. 

۱- آیا شما به این قرآن بی‌اعتنائید؟! 

۲- و روزیتان را تکذیب قرار می‌دهید؟! 

۳ پس چون روح به گلو رسد. 

۴- شما در آن موقع تماشا می کنید. 

۵- ما به او از شما نزدیکتريم لیکن نمی‌بینید. 

۶- پس چرااگر مجازات شوند گان نیستید؟ 

۷- بر نمی گردانید روح را اگر راستگویانید؟ 

۸- پس اگر (محتضر) از مقربین باشد. تفسیر آحسن الحدیث. ج ۱۰ ص: ۵۳۷ 

۹- او راست یکک نوع راحتی و روزی» و بهشت پر نعمت. 

۰- و اگر از اصحاب یمین باشد. 

۱- سلام بر تو از اصحاب یمین. 

۲-و اما اگر از تکذیب کنند گان و گمراهان باشد. 

۳- او راست نازل شده‌ای از آبی جوشان. 


۴- و انداختن به جحیم. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۲۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
تفسیر اهسن المدیث جلد ۱۰ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵۲۱۰/۵۲۲ صفحه ۲۶۸ از ۲۷۱ 


۶- پس تنزیه کن اسم پرورد گار بزرگت را. 
کلمه‌ها 


مکنون: پوشیده. آن در آیه ظاهرا به معنی محفوظ و مصون از تغییر و تبدیل است. و یا مستور از غیر اهل خود است. 

مطهرون: پاک شد گان تطهیر گشتگان از جانب خداء نظیر ملاتکه و اهل بیت علیهم الشلام چنان که خواهد آمد. 

مدهنون: دهن: روغن. ادهان و تدهین: روغن مالی کردن. راغب گوید: 

از آن نرمی و مدارا اراده می‌شود؛ به طور استعاره مراد از آن تهاون و بی‌اعتنایی است. 

روح: (به فتح اول) راحتی. «الروح: الراح؛ جوهری گوید: 

«الروح و الراحة: الاستر احه). 

ریحان: ریحان را روزی (رزق) و گل معنی کرده‌اند. 

تصلیه: انداختن. صلی: داخل شدن توأم با دوام. 

شرحها 

در این آیات. اولا سخن از عظمت قرآن است و اینکه آن از جانب خداست تفسیر حسن الحدیث. ج ۰ ص: ۵۳۸ 

و از محلی آمده که هیچ ناپاکی به آن دست نمی‌زند همانطور که محل ایستادن ستارگان از دسترس خارج است» علی هذا به 
معادی که قرآن خبر می‌دهد باور کنید. اين آیات با آیاتی که گذشت خلاصه‌اش آنست که: معاد را خدای خالق خواهد آورد و 
خبر آن در کتابی است که دست جعل به آن راه ندارد. 

انیا سخن از آنست که مردم از وقت احتضار و مرگ به گروه‌های مقربین اصحاب یمین و اصحاب شمال تقسیم می‌شوند و از 
شروع م رگ» رحمت و عذاب آغاز می‌گردد. و در وقت جان دادن ملائکه رحمت و عذاب نزد محتضر حاضرند ولی شما آنها را 
علی هذاء این دو قسمت از آیات کاملا در خور دقت و تأمل است. 

۵- ۷۷- کلا سم بعواقع جوم و ال سم آز تعلمون عظیغ هن کریم. 

ترسیم عجیبی است آ عظته و موقبیت قرآن اشاره است به اینکه ستارگان در فاصله هزاران و میلیونها سال نوری قرار گرفته‌اند؛ 
بشر را به آنها دسترسی نیست. همانطور قرآن از لوح محفوظ نازل شده و جز ملائکه کسی به آنجا دسترسی ندارد و از آنجا به قلب 
پا کترین فرد جهان نازل گردید پس در خبرهای قر آن شکی نداشته باشید. 

افلا اقسم» به هر تقدیر به معنی «قسم می‌خورم؛ است که در سوره قيامت خواهد آمد مواقع محل قرار گرفتن ستارگان است و اگر 
«فلا اقسم بالنجوم» بود مطلب روشن نمی‌شد چون نظر به محل نجوم است نه خود نجوم ال لس .. 

حاکی از دقت است. 

هلقوََدْ کریم جواب قسم می‌باشد. کرم به معنی نفاست. عزّت و سخاوت است قرآن کتابی است کریم و نفیس و عزیز در نزد 
خدا و دارای خیر کثیر نسبت به مردم. تفسیر آحسن الحدیث ج ۱۰ ص: ۵۳۹ 

طبرسی رحمه الله فرموده: کریم چیزی است که شأنش دادن فایده زیاد است» ضمیر «انه؛ به قرآن برمی گردد. 

۸و ۷۹-فی کتاب مَکنُون لا یمه ال لَْطهرُون 


۳۴۲686 ۲۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ 


۲ ۲۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر اهسن المدیث جلد ۱۰ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۲۶٩۹‏ از ۱ ۲۷ 
جمله اول وصف قرآن است منظور از کتاب مکنون لوح محفوظ می‌باشد مانند بل هُوَ قرََنْ مَجیدّ فی لوح مَخفوظ بروج/ ۰۲۲ مراد 
از مکنون محفوظ بودن از خطا و اشتباه و تغییر و تبدیل است. 
جمله دوم وصف کتاب مکنون است. مطهرون تطبیق می‌شود به ملانکه وحی که فقط آنها به لوح محفوظ راه دارند» و آنها پاک 
شده‌اند از اینکه خیانتی و خطایی بکنند بل عباد مُکرَمُون لا یَض وه بقل و هم بأثره یعون انیاء/ ۲۷ نتیجه اين دو آیه آنست 
که در قرآن خطا و اشتباه و جعلی نمی‌تواند باشد. 
در رابطه با دست زدن به قرآن بدون تطهیر مطلبی هست که در نکته‌ها خواهد آمد. 
ناگفته نماند؛ بن بر آنچه گفته شد منظور از مطهرون در آیه ملائکه هستند ولی در آیه: ما یرب هِب علکم الاجس أَهْل 
یت و بطهکم تطهیراً احزاب/ ۸۳۳ پنج تن آل عبا صلوات اللّه علیهم هستند. 
۸۰ تنریل من رب العالمین. 
وصف سوم است برای قرآن «تنزیل» تهمعتق مقعرل (مقل) است بعتی غازل شده قا نقهمید و هقدات شوید قت العالسن هاگن 
است که ربوبیت گسترده خدا؛ نزول قرآن را لازم گرفته است. 
۱و ۸۲-فا العدبت آشتم مذمئو و تجعلون رزقکم آنکم تْکذبون. 
تفریعی است بر عظمت و جایگاه قرآن توأم با توبیخ از عدم اعتنا به آن تفسیر آحسن الحدیث. ج ۱۰ ص: ۵۴۰ 
یعنی: آیا به این حدیث که از لوح محفوظ به دستور خدا نازل شده متهاون و بی‌اعتنا هستید؟.! 
منظور از رزق» قرآن است چنان که منظور از آن در آیه: يا قزم ارم اد كت علی ی من ربّی و ررفنی مه رزقا عم حس نا هود/ ۸۸ 
تفه کت هس ی ی یه ی سیف 
تجعلون رزقکم تکذیبا». 
بعضی رژق را حط انسان از یر دانسته‌اند» بعضی مضاف تقدیر کرده و گویند: «و تجعلون ش شکر رزقکم .. و الّه اعلم در جوامع 
الجامع فرموده: 
(و 
عن علی علیه التلام انه قرء و تجعلون شک رکم 
ب. ۸۳و ۸۴و لا |ذا بل الْحلقوم و َم حیتید تلظزون. 
تفریع است بر تکذیب قرآن در رابطه با خبر بعث» جواب «لولا» جمله ترجعونها است که خواهد آمده یعنی اگر شما در نفی بعث 
راستگویید چرا وقتی که روح محتضر به حلقوم می‌رسد نمی‌توانید آن را ب رگردانید؟! به عبارت دیگر: اگر م رگ و رفتن به سوی 
خدا مقدر و اجباری نبوده می‌شد انسان جلو مرگ را بگیرد ولی اینکه: محتضر در مقابل چشمان او قبض روح می‌شود دلیل بر 
سا اس وت 
فاعل ( ی وی وی و ات و 
به حلقوم می‌رسده و نجل رون اشرهبه لا علاج بودن است در رابطه با برگرداندن روح به بدن. 
۵ و انح أَفرب یه ملکم و لکنْ لا تیصرون. 
اشاره به حضور ملائکه در نزد محتضر است. آقرب بودن بدانجهت است تفسیر آحسن الحدیث. ج ۰۱۰ ص: ۵۴۱ 
که عم زوجم کتدوای بانیژايم ترج‌را بر ردان 9 
قل یو کم ملک الموّت ای کل بکغ . .. سجده/ ۳۷ عتّی |ذا جاء أد کم وت توف نا . .. انعام/ ۶۱ نیز دلیل حضور 


ملائکه در نزد محتضر است. رجوع شود به روایات احتضار در کافی و بحار و غیره. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۳۵۳۷ ۵ :0۷/۰ ۴۲86060 
تفسیر اهسن المدیث جلد ۱۰ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفهه ۲۷۰ از ۲۷۲ 
۶و ۸۷- فلز لا ان کششم عر عدینین توجفوتها ان کم صادقه ین «فلو لا» همان «لولا» ی قبلی است که برای کثرت فاصله تکرار شده 
است یعنی: اگر در مجازات نشدن راستگویید چرا روح را بر نمی گردانید» پس «ترجعونها» جواب هر دو «لولا» است 
۸ ۸۹- من کان ی امین فووخ و رح وج میم 
تفر اور اد کت انوم مطرمامیفوه کذ وهای کال رجا هکل دزم ورن رتم کل تقو 
از حضرت صادق صلوات الله علیه نقل شده: 
ٍذ ان لین قرزخ ورَیحان قال فیقبره وج یی ال اور نا ِْ کاَ ن امک ذبین لین رل ین حبیم 
فی قبره و تَضلية ججیم فی الاخرذ 0۱۱ 
از ین روایت معلوم می‌شود که روح و ریحان در عالم برزخ می‌باشد در سوره بقره ذیل آیه: و لا تقولوا ین یل فی مبیل ال 
وا .../ ۱۵۴ به تفصیل درباره برزخ صحبت شده است» افروح ...) ! یعنی «فله روح ...» 1 یا «فجزائه روح ...» 
۰و 4۱-و نا ان کانمن آضحاب امین فلا لک ین آضحاب الیمین. 
گویند: «لکک» راجع به محتضر است» منظور از من آضحاب امین آنهایی هستند که گذشته‌اند یعنی: سلام بر تو ای صاحب یمین از 


اصحاب یمین» 


(۱) در تفسیر برهان سه روایت در همین مضمون نقل شده است. 

تفسیر آحسن الحدیث ج ۱۰ ص: ۵۴۲ 

سای دیکر امتم فرویسی یه نی لاخ خوامند کت زیر 5 تو نیز از آنهایی. وجوه دیگری نیز گفته‌اند. 

۲- ۴و ان کانمن اْمکذبین لین رل ین عبیم و تضلٌ ججیم. 

تور ام بت وا زنب نات قیال هد دک وت آ زاوآ تعلیل عذاب است؛ از روایت گذشته معلوم شد که حمبم 
در برزخ و جحیم در آخرت است. «نزل» چیزی است که بر آن نازل می‌شوند. 

2-۵ هذا لو عق الفین. 

به چیز ثابت و حتمی گویند: حق یقین یعنی علمی که در آن شک و تردیدی وجود ندارد اضافه آن برای تاأکید است» «هذا» راجع 
است به حال آن سه گروه یعنی اینکه گفته شد حقی است که در آن شکی نیست. 

۹۶ بخ باشم ریک العظیم. 

تفریع است بر آنچه گذشت از عظمت قرآن و منازل گروه سه گانه. یعنی حالا که قرآن دارای چنان صفات می‌باشد و در آنچه 
می گوید صادق و راستگوست پس پروردگار بزرگ خویش را تسبیح کن با استعانت از اسم او که همان مسمی است. تفسیر مفضل 


آیه در بالا گذشت و به آیه اول از سوره اعلی رجوع شود. 

نکته‌ها 

در رابطه با مطهرون: 

کار خانظهنا که لاش رون گفته سل آنها سای .هنت که شتا پاکشان کرده است مانند و یرم تطهیرا این کلمه 


را نمی‌توان به کسانی که غسل کرده یا وضو گرفته‌اند معنی کرد زیرا آنها را متطهر گویند نه مطهر. تفسیر آحسن الحدیث» ج ۸۱۰ 
ص: ۵۴۳ 


در مجمع البیان در تفسیر آیه فرموده از حضرت باقر علیه الّلام نقل شده: 


۳۴۲656۱۱۲60 ۱۷: ۱ ۷ 


۱۲۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
درباره مرکز تحقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵۲۱۰6۵۲۲ صفهه ۲۷۱ از ۱ ۳۲۷ 
«لا یجوز للجنب و الحائض و المحدث مس المصحف» 
در این روایت ذکری از آیه نیست. 
شیخ در تهذیب از حضرت موسی بن جعفر صلوات الّه علیه نقل کرده که فرمود: 
تالششت لا تسه علی خر طهر و ان لا کسی شطه رها لتاق ال فان پل یه ۱ رین و 
ناگفته نماند: به نظر می آید: این یک نوع استفاده بخصوصی است که آن بزرگوار از قرآن مجید کرده و مطهرون را به معنی پاک 
شد گان به وسیله غسل و وضو گرفته است و نیز بنا بر این تفسیر لا مش ... وصف قرآن می‌باشد. 
ژفخشریفر کفاف یلد کر آن‌ضفت ر آن ناش معانش. ات که فر آن را بدرن ظهارت تم شوه یعطق دست ود ول 
ظهور آیه همانست که در «شرحها» گفته شد. 
در شب هشتم ماه ذو الحجهٌ الحرام سال هزار و چهار صد و پنج مطابق ۱۳۶۴/۶/۳ تفسیر سوره واقعه به انجام رسید. 
و الحمد له و هو خیر ختام. 


(۱) تهذیب ج ۱ ص ۱۲۷ باب الاغسال. 
درباره مر کز تحقیقات رابانه‌ای فائمیه اصفهان 


بسم الّه الرحمن الرحیم 

جاهدُوا نوالکم و سکم فی عبیل ال ذلکم یر تکم ان کششم تعلمون (سوره توبه آیه ۴۱) 

با اموال و جانهای خود در راه خدا جهاد نمایید؛ این برای شما بهتر است اگر بدانید حضرت رضا (علیه الشرلام): خدا رحم نماید 
بنده‌ای که امر ما را زنده (و برپا) دارد ... علوم و دانشهای ما را یاد گیرد و به مردم یاد دهد زیرا مردم اگر سخنان نیکوی ما را (بی 
آنکه چیزی از آن کاسته و يا بر آن بیافزایند) بدانند هر آینه از ما پیروی (و طبق آن عمل) می کنند 

بنادر البحار-ترجمه و شرح خلاصه دو جلد بحار الانوار ص ۱۵۹ 

بنیانگذار مجتمع فرهنگی مذهبی قائمیه اصفهان شهید آیت الّه شمس آبادی (ره) یکی از علمای برجسته شهر اصفهان بودند که در 
دلداد گی به اعلبیت (علیهم السلام) بخصوص حضرت علی بن موسی الرضا (علیه السلام) و امام عصر (عجل الّه تعالی فرجه 
الشریف) شهره بوده و لذا با نظر و درایت خود در سال ۱۳۴۰ هجری شمسی بنیانگذار مرکز و راهی شد که هیچ وقت چراغ آن 
خاموش نشد و هر روز قوی تر و بهتر راهش را ادامه می دهند. 

مرکز تحقیقات قائمیه اصفهان از سال ۱۳۸۵ هجری شمسی تحت اشراف حضرت آیت الّه حاج سید حسن امامی (قدس سره 
الشریف ) و با فعالیت خالصانه و شبانه روزی تیمی م رکب از فرهیختگان حوزه و دانشگاه فعالیت خود را در زمینه های مختلف 
مذهبی, فرهنگی و علمی آغاز نموده است. 

اهداف :دفاع از حریم شیعه و بسط فرهنگ و معارف ناب ثقلین (کتاب الّه و اهل البیت علیهم السلام) تقویت انگیزه جوانان و عامه 
مردم نسبت به بررسی دقیق تر مسائل دینی» جایگزین کردن مطالب سودمند به جای بلوتوث های بی محتوا در تلفن های همراه و 
رایانه ها ایجاد بستر جامع مطالعاتی بر اساس معارف قرآن کریم و اهل بیت علیهم الشلام با انگیزه نشر معارف؛ سرویس دهی به 
محققین و طلاب. گسترش فرهنگ مطالعه و غنی کردن اوقات فراغت علاقمندان به نرم افزار های علوم اسلامی؛ در دسترس بودن 
منابع لازم جهت سهولت رفع ابهام و شبهات منتشره در جامعه عدالت اجتماعی: با استفاده از ابزار نو می توان بصورت تصاعدی در 
نشر و پخش آن همت گمارد و از طرفی عدالت اجتماعی در تزریق امکانات را در سطح کشور و باز از جهتی نشر فرهنگ اسلامی 
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۵۳۷ ۱ :0۱۷ ۲۲۵60۸60 
درباره مرکز تحقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۲ ۱۷۷۷۷۷ صفحه ۲۷۲ از ۱ ۳۲۷ 
ایرانی را در سطح جهان سرعت بخشید. 
از جمله فعالیتهای گسترده مر کز : 
الف)چاپ و نشر ده ها عنوان کتاب. جزوه و ماهنامه همراه با برگزاری مسابقه کتابخوانی 
ب)تولید صدها نرم افزار تحقیقاتی و کتابخانه ای قابل اجرا در رایانه و گوشی تلفن سهمراه 
ج)تولید نمایشگاه های سه بعدی پانوراما ؛ انیمیشن » بازیهای رایانه ای و ... اماکن مذهبی» گردشگری و... 
د)ایجاد سایت اینترنتی قائمیه 6170[۷611.0017 ۷۷۷۷۷۷0/12 جهت دانلود رایگان نرم افزار های تلفن همراه و چندین سایت مذهبی 
دیگر 
۰)تولید محصولات نمایشی» سخنرانی و ... جهت نمایش در شبکه های ماهواره ای 
و)راه اندازی و پشتیبانی علمی سامانه پاسخ گویی به سوالات شرعی اخلاقی و اعتقادی (خط ۲۳۵۰۵۲۴) 
ز)اطراحی سیستم های حسابداری » رسانه ساز » موبایل ساز » سامانه خود کار و دستی بلوتوث وب کیوسک ‏ 9۳15 و... 
ح)همکاری افتخاری با دهها مرکز حقیقی و حقوقی از جمله بیوت آیات عظام؛ حوزه های علمیه» دانشگاهها؛ امااکن مذهبی مانند 
مسجد جمگران و ... 
ط)ب رگزاری همایش هاء و اجرای طرح مهد ویژه کود کان و نوجوانان شرکت کننده در جلسه 
ی)برگزاری دوره های آموزشی ویژه عموم و دوره های تربیت مربی (حضوری و مجازی) در طول سال 
دفتر مرکزی: اصفهان/خ مسجد سید/ حد فاصل خیابان پنج رمضان و چهارراه وفاتی / مجتمع فرهنگی مذهبی قائمیه اصفهان 
تاریخ تأسیس: ۱۳۸۵ شماره ثبت : ۲۳۷۳ شناسه ملی : ۱۰۸۶۰۱۵۲۰۲۶ 
وب سایت: 61.00۳ 0۳360[۷. ۷۷۷۷۷۷ ایمیل: 6.00۲۲ 1۲۱۲0000115617۱۷ فروشگاه اینترنستی: 
0 ۰0 ۷۱۷۷۷۷۷ 
تلفن ۲۳۵۷۰۲۳-۲۵- (۰۳۱۱) فکس ۲۳۵۷۰۲۲ (۰۳۱۱) دفتر تهران ۸۸۳۱۸۷۲۲ (۰۲۱) باز رگانی و فروش ۰۹۱۳۲۰۰۰۱۰۹ امور 
کاربران ۰۳۱۱(۲۳۳۳۰۴۵) 
نکته قابل توجه اينکه بودجه این مررکز؛ مردمی » غیر دولتی و غیر انتفاعی با همت عده ای خر اندیش اداره و تامین گردیده و لی 
جوابگوی حجم رو به رشد و وسیع فعالیت مذهبی و علمی حاضر و طرح های توسعه ای فرهنگی نیست از اینرو اين مرکز به فضل 
و کرم صاحب اصلی این خانه (قائمیه) امید داشته و اميدواريم حضرت بقیه له الاعظم عجل الّه تعالی فرجه الشریف توفیق 
روزافزونی را شامل همگان بنماید تا در صورت امکان در اين امر مهم ما را پاری نمایندانشال. 
شماره حساب ۰۶۲۱۰۶۰۹۵۳ شماره کارت :۱۹۷۳-۳۰۴۵-۵۳۳۱-۶۲۷۳و شماره حساب شبا : -۰-۰۱۸۰-۰۰۰۰-۰۰۰۰-۰۶۲۱ ۳۹[ 
۶۰۹-۳ به نام مرکز تحقیقات رایانه ای قائمیه اصفهان نزد بانک تجارت شعبه اصفهان - خیابان مسجد سید 
ارزش کار فکری و عقیدتی 
الاحتجاج - به سندش, از امام حسین علیه السلام -: هر کس عهده دار یتیمی از ما شود که محنتِ غیبت ماء او را از ما جدا کرده 
است و از علوم ما که به دستش رسیده به او سهمی دهد تا ارشاد و هدایتش کند» خداوند به او می‌فرماید: «ای بنده بزرگوار 
شریک کننده برادرش! من در کم کردن. از تو سزاوارترم. فرشتگان من! برای او در بهشت. به عدد هر حرفی که یاد داده است؛ 
هزار هزار» کاخ قرار دهید و از دیگر نعمت‌هاء آنچه را که لایق اوست. به آنها ضمیمه کنید». 
التفسیر المنسوب لی الامام العسکری علیه السلام: امام حسین علیه السلام به مردی فرمود: «کدام یک را دوست‌تر می‌داری: مردی 


اراده کشتن بینوایی ضعیف را دارد و تو او را از دستش می‌زّهانی» یا مردی ناصبی اراده گمراه کردن مومنی بینوا و ضعیف از 
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۲۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
درباره مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان مرکز تحهیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۵6۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفهه ۲۷۲ از ۱۴ ۳۲۷ 
پیروان ما را دارد اما تو دریچه‌ای [از علم] را بر او می گشایی که آن بینوا؛ خود را بعدان» نگاه می‌دارد و با حخت‌های خدای متعال» 
خصم خویش را ساکت می‌سازد و او را می‌شکند؟». 
سپس ] فرمود: «حتماً رهاندن این مومن بینوا از دست آن اصبی. بی گمان خدای متعال می‌فرماید: «و هر که او را زنده کنده گویی 
همه مردم را زنده کرده است»؛ یعنی هر که او را زنده کند و از کفر به ایمان؛ ارشاد کند» گویی همه مردم را زنده کرده است. پیش 
از آن که آنان را با شمشیرهای تیز بکشدا. 


آزاد کردن بنده دارد». 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷۱ ۱ ۷ 
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۱ ی 0 شتن کتاب‌خانه های‌تخصصی 

| دیگو به سایت این مر کر به نشانی ‏ 

۱ ۷۵۷۹۷۷ 

6۱۱.۳۵۲ ۲۱۱۷ 36 ]تا . ۷۷۱۸۷۱۷ 

۱ ۲3. ۱221۲۱۱۷۶۱۱ ج) , ۷/۱۸۷/۱۸۷ 

۱ از ۱8۵6۱ ۷ 

۱ مراجعه و برای سفارش با ما نماس بگبرید. 
۵5٩ ۱ ۳ ۲۰۰۰ 5‏ 
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